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A DOKTORI ÉRTEKEZÉS TÉZISEI 
 
 
1. A fogság előtti királyság intézménye Júdeában viszonylagossá tette 
a főpap személyét és ruháját is. Részben ez az oka a főpapi ruhával 
kapcsolatban a Biblia történeti könyveiben mutatkozó 
tanácstalanságnak. 
 
A Biblia egyetlen textilről sem közöl olyan részletes leírást, mint a 
főpapi ruháról. A részletesség ellenére a ruhát mégis homály fedi. Még 
a 2Móz 28. és 39. fejezeteinek igehelyei sem teljesen egységesek, sőt 
a ruha egyéb kultikus jellegű leírásai tovább bonyolítják a helyzetet.  
Vallástörténeti és fenomenológiai szempontból egyaránt logikus az a 
következtetés, hogy kultikus tevékenységekhez különleges ruhák 
szükségeltettek. A Szentírás a kultikus szövegektől eltekintve 
szűkszavú a ruhával kapcsolatban. A templom leírása során is hallgat 
róla, holott az a templomi istentisztelet nyilvánvalóan fontos kelléke 
lehetett. Ennek ellenére, búvópatakszerűen előkerülnek olyan 
megjegyzések, amelyekből joggal következtethetünk arra, hogy 
kultikus ruhák használatban voltak. Hulda prófétanő férje, a kultikus 
ruhatár többszöri említése, illetve a templomban folyó textilipar mind 
ebbe az irányba mutatnak. Ezt támasztja alá az a vallástörténeti 
párhuzam is, mely az ókori mezopotámiai textilművesség központjait 
a templomokhoz kapcsolódó műhelyekhez köti.  
A történeti könyvek beszámolóinak hiánya szemmel látható, így a ruha 
kinézete, funkciója, illetve keletkezésének története is bizonytalan. Az 
első szentély korában a hallgatás oka a főpap szerepének másodlagos 
volta lehetett, Júda vaskori királysága idején a hatalom tényleges 
gyakorlója a király volt.  
 
2. A fogságból való visszatérés ténye a perzsa fennhatósággal együtt a 
főpapot egyre inkább prominens vezető szerepébe emelte. Ezt a 
folyamatot jól követte a főpapi ruha fokozatos térnyerése a Szentírás 
lapjain, illetve az ókori zsidó irodalomban. 
 
A főpapi tiszt hangsúlyossá válása a fogság utáni korban 
következhetett be. A király és palota nélkül élő nép a templomban, a 
mózesi törvényekben, valamint a főpap személyében fogódzót 
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találhatott a fogság utáni identitás keresése során. Ezzel a folyamattal 
egy időben kapott egyre nagyobb szerepet a főpap ruhája Izrael vallási 
életében. Megszületett a ruha részletes leírása, amely olyan izgalmas 
vallási szöveggé vált, amely számtalan történelmi és spirituális írást, 
valamint képzőművészeti alkotást ihletett meg. A 2Móz 28. és 39. 
részek hangsúlyossá és mértékadóvá váltak, míg a részleges 
beszámolók (2Móz 29,1–37; 3Móz 6; 3Móz 8; 3Móz 16; Ez 44) 
háttérbe szorultak.  
 
3. A főpapi ruha az izraeli vallás sajátos fejlődésének eredménye volt, 
amelyben megfigyelhetőek a népi vallásos elemek és azok folyamatos 
kanonizálása a hivatalos kultuszban. 
 
Izrael vallási életében a főpapi ruha egyes elemei már korán 
megjelentek. Az éfód jelenléte és szerepe a fogság előtti korban 
vitathatatlan, ám a fogalom még nem bírt egyértelmű jelentéssel. Hol 
ruhadarabot, hol pedig valamilyen kultikus tárgyat jelölt, fogság alatt 
és után azonban már a főpapi ruha egy speciális darabját. A főpapi ruha 
az izraeli kultusz sajátos fejlődésének eredménye, amelyben 
megfigyelhetőek népi vallásos elemek, melyek egymás után 
megjelentek a hivatalos kultuszban is.  
A népi vallásosság irányába mutatnak a ruhához kapcsolódó 
különleges rendelkezések is. A kevert anyagú szövet használata 
önmagában még nem perdöntő, hiszen ezt a Szentírás szövege a 
hivatalos kultuszhoz kapcsolja. Elgondolkodtató azonban, hogy ilyen 
anyag csupán népi vallásos környezetből került elő. Ez pedig 
valamilyen átmenet, átalakulás irányába mutat.  A csengettyűk 
jelenléte pedig nehezen illeszthető be a hivatalos kultusz 
gondolkodásába.  
 
 
4. Az egyértelműen a fogság előtti korból származó régészeti leletek 
(amulettek, pecsétnyomók, textilek, különböző technológiai eljárások 
maradványai) abba az irányba mutatnak, hogy a főpapi ruha valódi 
ihletői Izrael területén megtalálható tárgyak voltak. Azt feltételezem, 
hogy technikai és technológiai értelemben minden adott volt az ókori 
Izrael számára egy a 2Móz 28 és 39-ben leírt ruha elkészítéséhez. 
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A ruha egyes elemeinek nyomai megtalálhatóak a vaskori Izrael tárgyi 
kultúrájában. A fogság előtti korból származó régészeti leletek 
(amulettek, pecsétnyomók, textilek, különböző technológiai eljárások 
maradványai) abba az irányba mutatnak, hogy a főpapi ruha ihletői 
létező tárgyak voltak. Ezek közül a tárgyak közül jónéhány a népi 
vallásosság kontextusában értelmezhető, ezek a tárgyak később 
hivatalos kultusz világában is megjelentek.  
Izrael térségének mezőgazdasága, ipara, textil- és ötvös-művessége, 
valamint a térségben fellelhető drágakövek arra utalnak, hogy a 
fogságot közvetlenül megelőző időszakban lehetséges lehetett a főpapi 
ruha elkészítése. A régészeti leletek alapján technikai és technológiai 
értelemben minden adott volt az ókori Izrael számára egy a 2Móz 28 
és 39-ben leírt ruha elkészítéséhez. 
 
5. A speciális izraeli vallási textileket a fogság alatt és közvetlenül 
utána úgy foglalták írásba, hogy megfeleltek a szerző saját korában 
uralkodó vallási követelményeknek, azaz a mezopotámiai hitvilágból 
és kultuszból eredő kihívásoknak. 
 
A ruha meglepően jól illeszkedett az ókori kultuszi textilek sorába. Az 
elkészítés során használt anyagok, színek, ékítmények, drágakövek 
megtalálhatóak voltak az ókori Mezopotámia kultikus életében is. A 
főpap ruhája, amelyről a 2Móz 28 és 39 beszámol gyakorlatilag 
beleolvadt korának hitvilágába. Az elkészítés folyamata – a templom 
építésében résztvevő szakképzett kézművesek ténye, a ruhához 
kapcsolódó speciális hivatal jelenléte – tovább erősíti az ókori keleti 
párhuzamot. Ezek fényében kijelenthetjük, hogy a speciális izraeli 
vallási textileket a fogság alatt és közvetlenül utána úgy gondolták át 
és rendezték újra, hogy az megfelelt a szerző saját kora vallási 
követelményeinek. 
Ugyanakkor kritikával is illették a mezopotámiai kultúrát. A ruha 
kinézetében hasonlított kora kultikus ruháira, de funkciójában 
különbözött tőle. A ruha mezopotámiai hitvilágban bevett, egy-egy 
szobrot öltöztető funkcióját nem vették át, hanem a főpapi ruha teljes 
egészében a pap ruhájává vált. Nem az Isten ruhája és nem is annak 
kicsinyített mása, amit a szolgálattevőnek hordania kellett, hanem az 
Istenhez közelítő pap munkaruhája; eredetét tekintve isteni, ezért 
lehetővé tette az istenség előtt való munkát és szolgálatot.  
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DISSERTATION THESES 
 
 

1. The Institution of the Israelite Kingdom before the Babylonian Exile 
relativized the role of the high priest and the importance of his high-
priestly dress. Partially this is the reason for the bible’s puzzlement 
regarding the high priestly regalias.  
 
The Biblical account of the high-priestly garment is the most detailed 
among the biblical dresses. However, in spite of these detailed 
accounts, the clothes remain in obscurity. The two major sections of 
Ex 28. and 39. mentioning the garment are not in perfect harmony, and 
other, shorter accounts of the garment further complicate the situation.  
From the point of the phenomenology of religion, we can assume that 
cultic activities demand cultic dressing. Besides the cultic texts, the 
Bible is silent about the priestly garments. The description of the 
temple does not speak about them, however they were obviously 
important part of the cult. Despite this silence, we can find a few verses 
regarding their presence, but these verses are indirect references. The 
husband of the prophetess Hulda, the several accounts of a cloakroom, 
and the mention of the textile industry in the temple compound are 
important clues. The Mesopotamian religion further strengthens this 
idea, since in Mesopotamia the centers of textile production were 
temples and other cultic places. 
The manufacturing process, the look and the exact function of the dress 
is uncertain because of the lack of detailed texts in historical accounts. 
The reason for this silence was the secondary position of the high priest 
before the exile when the king held the real power in the Judean 
society. 
 
2. Together, the release from the Babylonian Exile and the increasing 
Persian influence elevated the high priest to a leading role. The process 
was followed by the emerging importance of the high-priestly costume 
as we can see in the later Jewish literature. 
 
The high priest became a really important figure after the Babylonian 
exile. The Israelite people lost their king and kingdom and also the 
temple of Jerusalem. These were the basis of their national identity. 
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The mosaic laws and the high-priestly office could help to find Israel’s 
lost national identity. They started to become influential elements in 
the creation of the new national identity. During this process, the 
detailed account of the high priestly vestment was born in Ex 28. and 
39. The less detailed texts (Ex 29,1-37; Lev 6; Lev 8; Lev 16; Ezek 
44) were put in the background. 
 
3. The high-priestly clothes of Israel were the results of a unique 
Israelite religious development. During this development, we are able 
to observe the continuous integration and canonization of popular 
religious elements into the official dress. 
 
In the religious life of Israel some elements of the high-priestly 
vestments appeared earlier. The presence of the ephod in the pre-exile 
time is beyond any doubt. However, in these early times, its meaning 
and function were uncertain. In some texts it denotes a sort of cultic 
textile, in others, it appears as a religious object. The high-priestly 
dress is the unique development of the Israelite religion. In it we can 
realize the canonization of the popular religious elements into the 
official cult. 
The special provisions regarding the priestly clothes are also pointing 
towards the popular religious background. The presence of mixed 
textiles alone is not convincing since they appear in official religious 
texts. However, the fact that such textiles were unearthed only in a 
popular religious context are worth of consideration. This notion 
points toward some kind of shift from popular to official religion. 
Furthermore, the presence of bells and the author’s argument for them, 
is hardly compatible with the official religion.  
 
4. Israelite artifacts, prior to the Babylonian Exile, such as amulets, 
seals, textiles and technical and technological processes inspired the 
high-priestly dress. I suppose that in both a technical and technological 
sense everything was available prior to the Exile for the production of 
the high priestly dress in the land of Israel. 
 
Certain elements of the clothes can be found in the material culture of 
Iron Age Israel. Israelite artifacts, prior to the Babylonian Exile, such 
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as amulets, seals, textiles and technical and technological processes, 
inspired the high-priestly dress. 
The agriculture of ancient Israel, the industry, the textile and jewelry 
production, and also the available gems in the region, emphasize the 
fact that producing the high-priestly vestment was a certain possibility 
prior to the Exile. According to found artifacts, the clothes in the Ex 
28. and 39. could be made by Israelites during the Iron Age. 
 
5. The Biblical account of these clothes was written and arranged in 
such a manner and style that was compatible with the author’s own 
theological agenda and also with the challenges of the prevailing 
Mesopotamian religious system. 
 
The clothes can be seen in harmony with the prevailing Mesopotamian 
religion. The materials which were used during the manufacturing, 
colors, decorations, gems, and processes were utilized in the 
Mesopotamian cult as well. The accounts of Ex 28. and 39. were not 
outstanding from the Mesopotamian cultural context. Therefore the 
account of the Israelite textiles was formulated in accordance with the 
newly emerged demands of the Exile. These demands existed because 
of the challenges of the Mesopotamian religion. 
However, the writers were criticizing the Mesopotamian religion as 
well. In its appearance, the high-priestly dress was similar to the 
Mesopotamian priestly garments, but its main function was different. 
The Israelites did not use the vestment as a cloth for cultic statues, and 
its authority did not rest on such acts. It became the clothes for the high 
priest only. God commanded it but it is neither God’s clothes nor it is 
a small scale copy. It was the work clothes for the high priest which 
made possible the service before God. 
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A DOKTORI ÉRTEKEZÉS ABSZTRAKTJA 
 

Doktori dolgozatom témája a főpapi ruha egyes elemeinek kutatása és 
kritikai vizsgálata. Megvizsgáltam azokat a belső dinamikákat és külső 
hatásokat, amelyek közre játszottak a főpapi ruha megszületésében és 
írásba foglalásában. Kutatásom során különös figyelmet fordítottam a 
ruha régészeti nyomainak vizsgálatára (1. fejezet). 
Dolgozatom rövid tudománytörténeti áttekintéssel veszi kezdetét (2. 
fejezet). A főpapi ruhával viszonylag kevés tudományos jellegű 
munka foglalkozik. A magyar biblikus irodalomban ismereteim 
szerint senki sem kutatta behatóbban ezt a kultikus tárgyat. 
Nemzetközi szinten azonban elérhető néhány munka. Angol 
nyelvterületen két friss tanulmánykötet érinti a témát, míg németül az 
elmúlt évtizedekben két monográfia foglalkozott az ókori Izrael 
textiliáival. Ezek is csak érintőlegesen ejtettek szót a főpapi ruháról. A 
ruha régészeti leletekhez való kapcsolása a fenti munkák esetében 
vagy idejétmúlt vagy esetleges. 
A kutatás a vallásfenomenológia alapfogalmainak bemutatásával 
kezdődik. (3. fejezet) A ruha elemeinek bemutatása során ezekkel a 
fogalmakkal dolgozom (szent, mana, fétis, amulett, relikviák, tabu) így 
azok tisztázása elengedhetetlen. Egy másik ok pedig annak az előzetes 
és elméleti biztosítása, hogy a ruhával érdemes foglalkozni. A 
vallásfenomenológiai vizsgálódás rámutat arra, hogy a kultusz és a 
kultikus ruha elválaszthatatlanok egymástól. A 2Móz 28. és 39. 
feltételezett késői volta tehát nem lehet ok arra, hogy alapjaiban 
vonjuk kétségbe azok hitelességét.  
A biblikus vizsgálódás először (4. fejezet) érintőlegesen szót ejt az 
ószövetségi általános ruházkodásról. A ruházkodás bemutatása 
lexikális szinten bőven kidolgozott terület, így annak további 
árnyalása nem indokolt. 
A főpapi ruhával való részletesebb biblikus munka a 2Móz 28. és 39. 
fejezetek részletes vizsgálatával kezdődik (5. és 6. fejezetekben). A 
két fejezet szövegéről, egymáshoz való kapcsolatáról, majd 
keletkezésükről és datálásukról ejtünk szót (5. fejezet). Ezután 
megvizsgáljuk a rövidebb terjedelmű, de kutatásomat segítő egyéb 
szakaszokat is: 2Móz 29,1–37, 3Móz 6, 3Móz 8, 3Móz 16, Ez 44. 
Ezek után a ruha konkrét elemeit (éfód, hósen, úrím és tummím, palást, 
homlokdísz, egyéb papi ruhák) egyenként is megvizsgálom és 
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összevetem a Szentírásban található más megjelenésükkel (6. fejezet). 
A Szentírás keretében próbálom tisztázni a ruha egyes elemeinek az 
Íráson belüli fejlődését. A fenti felsorolásból kiemelkedik az éfód, 
amelynek átalakulását legjobban „dokumentálta” a Szentírás. 
A főpapi ruha és a főpap személye elválaszthatatlan egymástól. Ezért 
fontos a főpapi tiszt ószövetségi fejlődésével foglalkoznom. (7. 
fejezet). Ebben a fejezetben kap helyet a főpapi ruha későbbi szöveges 
és képi ábrázolásainak bemutatása. A fogság utáni időszakban, de 
különösen a hellén és római korban ugrásszerűen megnőtt a szöveges 
és képi beszámolók száma a főpapról és ruhájáról. Ezek lehetőséget 
adnak a főpapi tiszt folyamatos megerősödését és kikristályosodását 
bemutatni. 
A főpap mellett a ruha előállításában résztvevő kézművesekkel is 
érdemes foglalkoznunk (8. fejezet). Az Írás szerint a szent sátor 
elkészítése során tevékenykedő kézművesek voltak a ruha alkotói. 
Ennél azonban nyilván szélesebb lehetett a ruha elkészítésében 
résztvevők köre. A nyersanyag előállítását és az előzetes feldolgozását 
az egyszerű nép tagjai végezték, valamint a ruhák későbbi 
karbantartásáról is gondoskodni kellett valakiknek.  
Ezeknek a személyeknek nincsennek egyértelmű nyomai a 
Szentírásban, néhány utalásból azonban arra következtethetünk, hogy 
kultuszi kellékek és tárgyak elkészítése és karbantartása is a szent 
térben történt, speciális műhelyekben szakértők segítségével. 
Doktori értekezésem utolsó harmadában a régészeti leletekkel 
foglalkozom. A konkrét munkát itt is elméleti alapvetés előzi meg (9. 
fejezet). A textilekkel kapcsolatba hozható leletek jelentős része olyan 
környezetből került elő, amelyek népi vallásos jelleget mutattak. Ezen 
felül még a leletek „frissessége” is indokolja, hogy az újabb régészeti 
trendek bemutatásával kezdjem a tárgyak értékelését. Ezért a népi 
vallásosság kutatásának újabb fejleményeire irányítom a figyelmet.  
A népi vallásosság mellett azonban szót kell ejtenünk a hivatalos 
kultuszi életről is a textilekkel kapcsolatban (9.6. alfejezet). Az erről 
való értekezés az előző fejezetekben a bibliai oldalról már megtörtént, 
hiszen a szövegek inkább a hivatalos kultusz keretében kerültek 
lejegyzésre. Itt azonban a környező ókori népek kultikus ruházkodási 
szokásaival foglalkozunk. 
A következő két fejezet az Izrael térségében fellelhető textilekkel 
foglalkozik.  A textilkészítéshez használt anyagok, technikai és 
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technológiai eljárások bemutatása elengedhetetlen témánk 
szempontjából (10. fejezet).  
A főpapi ruha a régészeti leletek fényében elméletileg előállítható volt 
az ókori Izrael területén a vaskor időszakában. Ezt kívánom 
bizonyítani régészeti esettanulmányok segítségével a dolgozat utolsó 
fejezetében (11. fejezet).  
A ruha színezése kulcsfontosságú volt. A Szentírás által leírt színek 
előállítása komoly technikai és technológiai ismeretet feltételezett. A 
költséges és bonyolult eljárásnak egyértelmű régészeti nyomai 
lelhetők fel Izraelben. A ruha jellegzetessége a kevert textilek 
alkalmazása volt. Ezek az anyagok más esetben tabunak minősültek. 
Az ilyen kevert anyagok használata a kultikus életben bizonyított, 
amelyhez Kuntillet ’Ajrud és Deir ’Alla szolgálnak kiváló példákként. 
A harangok és csengettyűk esetében nehezebb a dolgunk, hiszen itt 
csupán Mezopotámiában találjuk az egyértelmű kultikus felhasználás 
nyomait, ám az összevetés a bibliai szöveggel abba az irányba mutat, 
hogy mindez Izrael területén is jelen levő gyakorlat lehetett. Az 
amulettek és pecsétnyomók a ruha több eleméhez is kapcsolhatók. A 
feliratos amulettek egyik legszebb példája Ketef Hinnom feltételezett 
nyakéke, amelyben megfigyelhető a hivatalos és népi vallásosság 
finom összefonódása. A ruha kapcsán részletes olvashatunk a 
felhasznált ékkövekről. Éppen ezért meg kell vizsgáljuk őket 
egyesével. A kutatás jelenleg nem tudja egyértelműen azonosítani a 
drágaköveket, de annyi bizonyos, hogy elméletileg az összes drágakő 
rendelkezésre állhatott a térség ötvösei számára. Az úrím és 
tummímról már ejtettünk néhány szót, de a sorsvetés régészeti 
leleteivel való összekapcsolásra a doktori dolgozat utolsó fejezetében 
kerül sor. 
Az összefoglalásban újra felidézem téziseimet, majd pedig a dolgozat 
fényében meg is válaszolom őket (12. fejezet). A doktori értekezést 
kitekintés zárja (13. fejezet). Ebben a református lelkészi palást 
használata mellett érvelek ószövetségi bibliai teológiai szempontból. 
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THE ABSTRACT OF THE DISSERTATION 
 

The subject of my thesis is the investigation and critical examination 
of the elements of the high-priestly robe. I examined both the inner 
dynamics and the outside factors which played a key role in the birth 
of the high priestly dress. In my research, I paid special attention to the 
possible archeological traces of this cultic textile (1. chapter). 
My thesis begins with the history of the research of the high-priestly 
dress (2. chapter). Relatively few scholarly papers deal with our 
subject. In the Hungarian biblical literature, – according to my 
knowledge – we can’t find any documents that study this topic. The 
international research is somewhat richer. In English, we have two 
recent books that contain collections of essays about ancient Israelite 
textiles. In German, two monographs were published in recent 
decades, however, even these only partially discussed the topic of the 
high-priestly garments. In these works, from the point of archeology, 
the connection with the high-priestly dress were either accidental or 
outdated. 
The research begins with the presentation of the basic terms of the 
phenomenology of religion (3. chapter). I am going to use the 
following terms in my study (holy, mana, fetish, amulet, relic, taboo) 
so clarification of these terms is necessary. A secondary reason for the 
use of the phenomenology of religion is rather logical. In theory, it 
provides a base for further research since the phenomenology of 
religion demonstrates that we can’t conceive cult without cultic 
textiles. It is important since the accounts of Ex 28. and 39. are 
relatively late descriptions, but it should not prevent us to dismiss their 
accountability.  
The biblical inquiry, in the beginning, talks about clothing in the Old 
Testament (4. chapter). The general discussion is well researched 
therefore my thesis won’t go into any details about the issue. 
The more detailed work will be conducted with the Ex 28. and 39. 
chapters (5. and 6. chapter). The text of these chapters, the relation 
between them, their origin and their dating are our subjects (5. 
chapter). After these two chapters, I turn my attention toward the 
shorter accounts of Ex 29,1–37, Lev 6; Lev 8; Lev 16; Ezek 44. 
The specific elements of the high priestly dress (ephod, breastplate, 
Urim and Thummim, robe, gold plate, other priestly clothes) were 



~ 11 ~ 

 

dealt with one by one, according to their further appearance in the 
Scripture (6. chapter). I tried to clarify their development through the 
lenses of these appearances. Among them, the most prominent was the 
ephod, since its transformation is well documented in the Bible. 
The high priestly garments were inseparable from the person of the 
high priest. The examination of the Israelite high priestly office is 
therefore necessary (7. chapter). The later, extra-biblical accounts of 
the garments and their artistic depictions can be found in this chapter 
too. After the exile, but especially during the Hellenistic and Roma 
times the account and depictions were proliferating. Through this 
proliferating process, we can observe the ongoing strengthening of the 
high priestly office in Israel. 
Besides the high priest, the craftsmen who produced the cultic 
garments were also important (8. chapter). According to the Scripture, 
the craftsmen who made the holy tent were the makers of the garments. 
The circle of involved people was obviously wider. The raw materials 
were produced by ordinary people and possibly the initial processing 
was done in average households. The maintenance of the clothes was 
an evident necessity too.  
These ordinary people left little trace in the biblical account. From the 
few and sporadic accounts, we could conclude that the maintenance of 
the cultic clothes was done in the temple complex. Possibly special 
workshops were utilized for these purposes.   
The last third of my thesis deals with the archeological finds of iron 
age Israel. The concrete research is preceded by the clarification of the 
terminology and by the presentation of the contemporary debate 
regarding popular and official religion (9. chapter). It is important 
since the findings were unearthed from sites that had popular religious 
connotations. 
Besides the popular religion, we should examine the official religion 
(9.6. sub-chapter). It has been already done in the previous chapters 
since the biblical accounts of the high priestly dress are the product of 
the official circles of the Israelite religion. Here we are approaching 
from a different direction. Namely, we are discussing the cultic 
garments of the Ancient Near East in connection with the high priestly 
dress. 
The last two chapters deal with the archeological traces of the high 
priestly garments in Iron Age Israel. First, the basic materials and 
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processes of textile production are discussed since they are 
indispensable for our inquiry (10. chapter).  
According to the archaeological findings, the high priestly garments 
were possible to make in Iron Age Israel. In the last chapter, I would 
like to prove this with the help of archeological case studies (11. 
chapter). 
The colors of the garments had key importance. The colors which are 
described by the Bible demanded serious technical and technological 
skills. These textile dying resources and installations had been found 
in Iron Age sites. The presence of the mixed textiles were peculiarities 
of the high priestly garments. Otherwise the use of such mixed textiles 
considered taboo in non-cultic context. In the Iron Age Israel, the use 
of the mixed textiles was sufficiently proved by the textile findings of 
Kuntillet ‘Ajrud and Deir ‘Alla. The case of the bells is a bit difficult. 
In the land of Israel, such findings were not unearthed, but 
Mesopotamia provides us with possible examples of bells of the 
garments. For the amulets and seals, we can find a valuable example 
of the Ketef Hinnom amulets. The beautifully and skillfully engraved 
little amulets (possibly necklaces) are the proofs for the amalgamation 
of the popular and official religion. In the account of the high priestly 
garment, we can read in length about gems. Therefore we have to 
consider their nature and availability in the Iron Age. The 
contemporary research is not able to identify each gem perfectly but 
can assure us that they were available for the ancient goldsmiths. The 
Urim and Thummim were discussed in the previous chapters, but here 
we were trying to trace back its archeological origin.   
In summary, I am again enumerating my thesis and defend them with 
the results of my dissertation (12. chapter). The dissertation is ended 
by a chapter that reflects on contemporary issues (13. chapter). I argue 
for the use of the Hungarian Reformed Church pastor’s robe on the 
bases of the Old Testament Biblical Theology.  
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