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A doktori értekezés tézisei

1. Az Oszovetség sz616- és borkultiraval kapesolatos szovegeinek rendkiviili gazdagsagahoz
képest viszonylag kevés iras vallalkozott a kérdés teljes korii vizsgalatara, kiilonosen magyar
nyelven. Ertekezésiink célja a téma atfogd vizsgalata, amelynek része a sz6l6 és bor
gasztrondmiai, tarsadalmi, kulturdlis és vallasi szerepének feltérképezése az oOkori Kozel-
Kelet kontextusaban, majd ezek ismeretében az okori izraeli sz616- €s borkultura kiilonbozo
aspektusainak vizsgalata a bibliai régiségtan szempontjai szerint, valamint a sz0l6 és bor
képére épiild atvitt értelmi 0szovetségi szakaszok jelentésének értelmezése és a motivumok
fejlédésének nyomon kdvetése.

2. Az okori Kozel-Kelet nagy torténelmi régioi koziil Levantéban ideéalisak, Mezopotamiaban
¢s Egyiptomban kedvezdtlenek voltak az éghajlati feltételek a szoldtermesztés és borkészités
szamara. Ennek koszonhetéen Levantéban a bor a tarsadalom széles rétege szamara elérhetd
volt, mig Mezopotdmidban és Egyiptomban csupan egy kivaltsagos réteg jutott hozza.
Ugyanakkor a bor mindharom kultaraban fontos szerepet toltott be a kultuszban és a
mitoldgiaban.

3. Az Oszovetség gazdag terminologiaval rendelkezik a sz616- és borkultira terén. A magyar
bibliaforditasokban bizonyos szd6ldvel- és borral kapcsolatos héber kifejezések jelentése nem
pontosan vagy nem kovetkezetesen jelenik meg. A UM és az OOV szavakat példaul
gyakran *must’-nak forditjak, olyan szovegekben is, ahol egyértelmiien alkoholtartalmu italt
jelolnek. Elobbi esetben az *jbor’, utobbi esetben az ’édes bor’ forditast javasoljuk A W27
szOt a magyar €s az idegen nyelvi forditdsok egy jelentOs része kovetkezetesen 'méz’-nek
forditja, allaspontunk szerint azonban a sz6 olykor a szd16- és gyiimdleslébdl f6zott *szirup’-
ot jeldli, igy példaul a Kanaan foldjének termékenységét leird jelzOs szerkezetet ’tejjel és
sziruppal foly6’ formaban hasznaljuk. A 702 sz6 szinte kivétel nélkiil *egres’-ként jelenik
meg a magyar bibliaforditasokban (,,Az apédk ették az egrest, a fiak foga vésott el téle” — Jer
31,29; Ez 28,2), azonban ez a kifejezés is a sz6l6td gylimolcsének egyik megnevezése, €s az
*éretlen sz016°-t jeloli.

4. Az 6kori Izrael mezdgazdasaga alapvetden csaladi kisbirtokokra épiilt, ahol az dnfenntartod
gazdalkodas részeként — mas mezOgazdasagi tevékenységek mellett — szdlészettel is
foglalkoztak. Ugyanakkor a kiralysag kezdetétdl fogva az onellatod csaladi gazdasagok mellett
megjelentek a kiralyi birtokok, és megkezdddott a nagybirtokos elit felemelkedése. Ez a
folyamat egylitt jart a kis- és kozépbirtokosok elnyomasaval és eladosodasaval.

5. A bor — mas kozel-keleti kultirakhoz hasonléan — az okori Izréel kultuszaban is fontos
szerepet toltott be. Része volt az adldozati lakomaknak, az italaldozatoknak, valamint a JHVH
szémara felajanlott elsd zsengének ¢€s tizednek. Lehetséges, hogy egykor a JHVH-kultuszban
is ¢élt az a képzet, hogy az aldozatként bemutatott bort az UR fogyasztja el, azonban az
Oszovetségi iratokban erre nincs konkrét utalas, s6t eltdvolodds figyelhetdé meg ettdl az
antropomorf elképzeléstdl. A lombsatrak linnepe eredetileg az 8szi betakaritashoz és a zsenge
bemutatasdhoz kapcsolddott, késobb azonban elveszitette mezdgazdasagi jellegét. A qumrani
Templomtekercs altal emlitett *ajbor {innepe’ ugyan nem talalhaté meg az Oszévetség iinnepi
kalendariumaiban, azonban lehetséges, hogy egyes szakaszok mégis Orzik az emlékét. Mas



sémi népekhez hasonldan Izraelben is ismert volt a marzéach intézménye, amelyhez szorosan
kapcsolddott egy kultikus lakoma, amelyen az elit tagjai vettek részt, és nagy mennyiségii bort
fogyasztottak. Az Oszovetségi szOvegek tobbnyire negativ kontextusban beszélnek a
jelenségrol, am valoszinl, hogy az intézmény a JHVH-kultusz keretein beliil is mikodott.

6. Az Oszovetség alapvetden Isten ajandékanak tekinti a bort, és pozitivan szemléli annak
jokedvet okozo, kozosségteremtd hatdsat. Ugyanakkor szadmos Oszdvetségi szakasz teszi
nyilvanvalova a részegséggel jaro veszélyeket és karos kovetkezményeket, olykor értékitélet
nélkiil, maskor kemény kritika és itélet kiséretében. A kritika azonban ezekben az esetekben
sem a bor és részegito ital fogyasztasa ellen, hanem a mértéktelenség — és egyéb, kapcsolddo
biindk — ellen iranyul. Az Oszovetség tanitasa alapjan tehat — az absztinencia-parti irdnyzat
allaspontjaval szemben — az alkohol negativ hatasaira nem a teljes tilalom a valasz, hanem a
mértékletesség gyakorlasa.

7. Ugyanakkor az Oszdvetség is ismeri a teljes vagy ideiglenes absztinencia eseteit. A
rékdbiak bortél vald tartozkoddsa a Kr. e. 9. szdzadra vezethetd vissza. A nézirok
fogadalmahoz legkés6bb a fogsag korara kapcsolodhatott az absztinencia vallalasa. A papokra
vonatkoz6 torvényt — amely szerint nem ihattak bort és részegitd italt, amikor bementek a
szentélybe — fogsag utani forrasok rogzitik. Lehetséges, hogy a papok egykor fogyasztottak
alkoholt a valldsos réviilet elérése érdekében — és az sem kizért, hogy a Kr. e. 8. szazadi
profétak eseti vadjai e téren a papok ellen részben szintén egy meglévd, bar mar elitélt
gyakorlatot tiikroznek. A torténet, miszerint Déniel és baratai a babiloni fogsag idején nem
¢ltek a kiraly ételeivel és boraival, a hellén korszakban sziiletett, és ez utdbbi kor kihivasaira
reflektdl. Az absztinenciaval kapcsolatos példdk kis szdma kozvetve éppen azt bizonyitja,
hogy az oOkori Izraelben altalanos volt a borfogyasztas, és ritka kivételnek szdmitott, amikor
valaki nem ivott vagy nem ihatott bort.

8. A sz016 és a bor képe szdmos alkalommal jelenik meg az dszdvetségi szovegekben
szimbolikus értelemben. Ezek a képek jelentésiik alapjan egymaéssal Osszefiiggd, de tobbe-
kevésbé elkiilonithetd kategoridkba sorolhatok: (1.) Izrael, (2.) bdség és termékenység, (3.)
béke ¢és biztonsag, (4.) Uidvkorszak, (5.) harag és itélet, (6.) vér, (7.) blin és gonoszsag, (8.)
szerelem. Ertekezésiink fontos része az egyes témakhoz kapcsolodé szovegek magyarazata és
a kolto1 képek fejlodésének vizsgalata.



Dissertation Theses

1. For the exceptional opulence of the viti- and viniculture related texts of the Old Testament,
relatively few works have enterprised to investigate this issue in its entirety — especially in
Hungarian. Our dissertation aims to comprehensively examine this topic. We chart the
gastronomic, social, cultural and religious role of grapevine and wine in the context of the
ancient Near East. Then, we examine the different aspects of viti- and viniculture of ancient
Israel by to the criteria of Biblical archeology. Finally, we interpret the metaphorical texts of
the Old Testament based on the image of grapevine and wine and trace the development of
the motifs.

2. Among the great historical regions of the ancient Near East, Levant had ideal,
Mesopotamia and Egypt had unfavorable climatic conditions for vine growing and
winemaking. Consequently, wine was accessible for broad sections of Levantine society,
while in Mesopotamia and Egypt, only a small privileged circle could afford it. Nevertheless,
wine played an important role in the cultic life and mythology of all three regions.

3. The Old Testament has a rich terminology regarding viti- and viniculture. The exact
meaning of certain Hebrew words is not — or not consistently — presented in the Hungarian
translations of the Bible. For example, the words Wi M and OV are often translated as
‘must’ ("'must’), even in texts where they clearly denote some kind of alcoholic beverage. We
suggest to use the Hungarian expression for ’sweet wine’ (’édes bor’) in the former case and
the equivalent of "new wine’ ("jbor’) in the latter. The word W27 is consistently translated as
"honey’ (’'méz’) in most of the Hungarian and other translations, however, we suggest that in
certain cases, the word denotes a kind of ’syrup’ (’szirup’) made from boiled grape- or fruit
juice. In accordance, we use the phrase describing the fertility of Canaan as ’flowing with
milk and syrup’ (’tejjel és sziruppal foly6’). The word 793 is translated as ’gooseberry’
(Cegres’) in the Hungarian translations, almost every time (,,Az apak ették az egrest, a fiak
foga vasott el tole” — Jer 31:29; Ez 28:2), but the word denotes the product of the grapevine
and it means "unripe grape’ (’éretlen sz616).

4. The agriculture of ancient Israel was basically built upon small family farms, where vine
growing — among other agricultural activities — were part of the subsistence economy.
However, from the beginning of the monarchy, royal estates appeared beside the subsistence
economies, and a wealthy landowner elite begin to rise. This process was accompanied by the
oppression and indebtedness of the small- and medium-holders.

5. Wine played an important role in the cultic life of Israel — similarly to other cultures of the
ancient Near-East. Wine was part of the sacrificial meals, the libations, as well as the first
fruits and tithe, which were offered to the Lord. There might be a time when the notion of
YHWH drinking the sacrificial wine existed, but there is no direct reference to this idea in the
Old Testament. On the contrary, there is a tendency to keep distance from this
anthropomorphic concept. Originally, the feast of tabernacles belonged to the autumn
gathering and the presentation of the first fruits, but later, it lost its agricultural character.
Though the ’feast of new wine’ mentioned in the Temple Scroll of Qumran cannot be found
in the ritual calendars of the Old Testament, however, certain texts may refer to it. The ancient
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Israel — similarly to other Semitic people — knew the institution of the marzeah, which was
closely associated with a cultic banquet attended by the elite, where great amount of wine
were consumed. Old Testament texts mostly speak of the phenomenon in negative context;
however, it is likely that the marzeah existed within the cult of YHWH as well.

6. The Old Testament basically regards wine as a gift of God, and it views the cheering and
community-forming effect of wine positively. At the same time, several Old Testament
passages enunciate the harmful effects of drunkenness — with or without value judgment and
criticism. However, even in the former cases, criticism is not directed against the mere
consumption of wine and intoxicating drink but rather against intemperance and — other —
related sins. According to the Old Testament — in opposition with the view of abstinence
advocates — the answer to the negative effects of alcohol is not total prohibition but rather
temperance.

7. At the same time, the Old Testament knows the cases of total or temporal abstinence. The
abstinence of Rechabites goes back to the 9th century BC. The vow of Nazirites was
supplemented with the commitment to abstinence by the time of the exile. The law concerning
priests — which forbids the consumption of wine and intoxicating drink for them, when they
go to the sanctuary — can be found in post-exilic sources. It is possible that there was a time
when the practice of consuming alcohol to reach religious ecstasy existed among the priests. It
is also possible that the criticism of the 8th century BC prophets against drunken priests was
partly oriented against this existing but already condemned practice. The story of Daniel and
their friends not consuming the food and wine of the king takes place in the Babylonian exile,
but the text reflects the challenges of the Hellenistic era. The small number of examples for
abstinence is indirect evidence that wine consumption was common in ancient Israel and it
was a rare exception when someone did not or could not drink wine.

A sz6lo és a bor képe szdmos alkalommal jelenik meg az dszdvetségi szovegekben
szimbolikus értelemben. Ezek a képek jelentésiik alapjan egymadssal Osszefliggd, de tobbeé-
kevésbé elkiilonithetd kategoridkba sorolhatok: (1.) Izréel, (2.) bdség és termékenység, (3.)
béke ¢és biztonsag, (4.) Uidvkorszak, (5.) harag és itélet, (6.) vér, (7.) blin és gonoszsag, (8.)
szerelem. Ertekezésiink fontos része az egyes téméakhoz kapcsolodé szovegek magyarazata és
a kolto1 képek fejlodésének vizsgalata.

8. There are several texts in the Old Testament, where the images of grapevine and wine
appear in symbolic sense. The meanings of these images are interrelated but they can be
categorized in more or less distinct categories: (1.) Israel, (2.) abundance and fertility, (3.)
peace and security (4.) salvific age, (5.) anger and judgment (6.) blood (7.) sin and
wickedness (8.) love. The interpretation of the related texts and the examination of the
development of the poetic imagery are important part of our dissertation.



Osszefoglalas

Sz016 és bor az dkori Kozel-Keleten €s az Oszovetségben

A kutatastorténeti attekintés (1.1.) utan megallapitottuk, hogy bar kordbban szamos
szakmunka targyalta az Oszovetség sz6l6- és borkultirdval kapcsolatos kiilonbozé
vonatkozasait, a kérdés teljes korli vizsgalatara ezek koziil viszonylag kevés iras vallalkozott,
¢s az eddigi kutatasok kiilonosen is kevés figyelmet forditottak az 6szovetségi irodalomban a
sz616 és bor szimbolikus jelentdségére. Ertekezésiinkben a téma atfogd vizsgalatat tiiztik ki
célul, amelynek része a szOl6 ¢€s bor gasztrondmiai, tdrsadalmi, kulturdlis és vallési
szerepének feltérképezése az okori Kozel-Kelet kontextusaban, majd ezek ismeretében az
okori izraeli sz616- és borkultira kiilonbozé aspektusainak vizsgalata a bibliai régiségtan
szempontjai szerint, valamint a sz016 és bor képére €piild atvitt értelmli 6szovetségi szakaszok
jelentésének értelmezése és a motivumok fejlédésének nyomon kdvetése (1.2).

crer

fejezet (2.) egyik f6 megallapitdsa, hogy az 0kori Mezopotamiaban (2.2.) és Egyiptomban
(2.4.) az éghajlati feltételek nem voltak idedlisak a szél6termesztéshez €s a borkészitéshez. Ez
a kortiilmény kozrejatszott abban, hogy ezekben a régiokban a bor nem szamitott a kdznép
italanak, hanem csupan a kivaltsagosok sziik rétege jutott hozza. Ezzel szemben az okori
Levantéban (2.3.) minden koriilmény adott volt a szdlészet és bordszat viragzasdhoz, igy a
borfogyasztas is altalanosabb volt. Mindharom régioéra igaz, hogy a bornak fontos szerepe volt
a kultuszban, ami elsdsorban az istenségeknek bemutatott italdldozatokban mutatkozott meg.
A bor a mitologikus szdvegekben is gyakran az istenek italaként jelenik meg. Fontos
megallapitas, hogy ezekben a kulturdkban a részegség dnmagaban nem mindsiilt erkdlcsileg
kifogasolhat6 allapotnak, még ha a tulzott alkoholfogyasztas karos kovetkezményeirdl
természetesen ezekben a régiokban is tudtak.

A 3. fejezetben a sz616 és bor 6szovetségi eléfordulasaival foglalkoztunk. El8szor a sz616 és
bor termelésének és felhasznalasanak folyamatat targyaltuk (3.1.), és egyben igyekeztiink
tisztazni a szo6lével és borral kapcsolatos héber fogalmak helyes értelmezését. Tobb héber
kifejezéssel kapcsolatban is arra az eredményre jutottunk, hogy azok pontos értelme a magyar
bibliaforditdsokban nem, vagy nem kdvetkezetesen jelenik meg. A magyar forditasok példaul
gyakran 'must’-nak forditjdk a WM és az OWY szavakat, olyan szdvegekben is, ahol
egyértelmiien alkoholtartalmu italt jelolnek. EI6bbi esetben az *Gjbor’, utdbbi esetben az ’édes
bor’ forditast javasoljuk. A szdvegkornyezettdl fiiggben ezek a kifejezések akar ’must’
értelemben is allhatnak, ez azonban éppen azt bizonyitja, hogy a bibliai hébernek nincs kiilon
szava az erjedetlen must jelolésére. Itt érdemes megjegyezni, hogy nem tartjuk meggy6zonek
azokat az elméleteket, amelyek szerint a bibliai héberben a 1" sz6 — el6fordulasanak jelentds
hanyadaban — tartositott, alkoholmentes mustot jelent. Emlitésre érdemes még a W27 sz
értelmezése, amelyet a magyar és az idegen nyelvli forditdsok egy jelentds része
kovetkezetesen 'méz’ értelemben fordit, ugyanakkor a lexikonokban és a nemzetkozi
szakirodalomban egyre gyakrabban hivjak fel a figyelmet arra, hogy a sz6 a mézen kiviil a
sz616- és gyiimoleslébdl fozott valamiféle *szirup’-ot is jeldlhet. Allaspontunk szerint a sz6 ez
utdbbi jelentésben fordul eld tobbek kozott abban a kifejezésben, amely Kénadn foldjének
jelzbjeként gyakran fordul el az Oszovetségben, és amely “tejjel és mézzel folyd’ forméban a



koznyelvben is bevett fordulatta valt. A 992 sz6 szinte kivétel nélkiil ’egres’-ként jelenik
meg a magyar bibliaforditasokban (,,Az apék ették az egrest, a fiak foga vasott el téle” — Jer
31,29; Ez 28,2), azonban ez a kifejezés is a sz616té gylimolcsének egyik megnevezése, és az
“éretlen sz0616°-t jeloli.

Kovetkezd 1épésként a szdlészet €s boraszat tarsadalmi és gazdasagi jelentdségét
vizsgaltuk (3.2.). Megallapitasunk szerint az 0kori Izrael mezdgazdasaga alapvetden csaladi
kisbirtokokra épiilt, ahol az Onfenntarté gazdalkodas részeként — mas mezdgazdasagi
tevékenységek mellett — szOlészettel is foglalkoztak. A szO6lomiivelésben tehat a tarsadalom
széles rétegei érintettek voltak. A térvények biztositottak, hogy a szdléskerteket hosszu ideig
ugyanaz a csalad miivelje, ami a csalad anyagi biztonsidga és a szoldskertek megovasa
szempontjabol is fontos tényezd volt. A szélomiivelésnek ugyanakkor a tdgabb kozosség
Osszetartasaban is nagy szerep jutott, részben a sziiret alkalmaval végzett k6z6s munkanak és
iinneplésnek, részben a rdszorulok tdmogatdsira irdnyuld torvényeknek koszonhetden. A
kiralysag megalakuldsa utan az oOnellaté csalddi gazdasdgok mellett megjelentek a kiralyi
birtokok, és megkezdddott a nagybirtokos elit felemelkedése. Ez a folyamat egylitt jart a kis-
¢s kozépbirtokosok elnyomésaval és eladosoddsaval, ami a profétai irodalomban is
hatrahagyta a maga lenyomatat.

A kovetkezd alfejezetben a sz616 és bor kultuszban betdltott szerepét tanulmanyoztuk
(3.3.). A borfogyasztas természetes része volt az aldozati lakomaknak, amelyeken az aldozat
felajanloi csaladi korben vagy nagyobb kozosségben ,,az UR szine el6tt” ettek és ittak. Annak,
hogy ezeken a szertartasokon az 6szovetségi korban bor helyett alkoholmentes mustot vagy
sz0l6szirupot is haszndltak volna, nem taldltuk bizonyitékat. Mas Okori kozel-keleti
kultirdkhoz hasonléan Izraelben is mutattak be bort italaldozatként — mind a JHVH-
kultuszban, mind mas istenségek kultuszdban — ugyanakkor a libaci6 csak kiegészitd aldozat
volt, amelyet mas daldozatokkal egyiitt mutattak be. Alkoholmentes szdlotermékek
hasznélatira ebben az 0Osszefliggésben sem taldltunk utalast. Lehetséges, hogy egykor a
JHVH-kultuszban is élt az a képzet, hogy az aldozatként bemutatott bort az UR fogyasztja el,
azonban az O0szOvetségi iratokban erre nincs konkrét utalds, sét eltdvolodas figyelheté meg
ett6l az antropomorf elképzeléstSl. A sz616 termése fontos része volt az Urnak felajanlott elsé
zsengének ¢és a tizednek, amelyek részben a papok, részben a rdszoruldk tdmogatisat
szolgaltak. Eredetileg a lombsatrak tinnepe is az 0szi betakaritdishoz ¢és a zsenge
bemutatasdhoz kapcsolddott, késébb azonban elveszitette mezdgazdasagi jellegét. A qumrani
Templomtekercs altal emlitett *ajbor {innepe’ ugyan nem taldlhaté meg az Oszovetség linnepi
kalendariumaiban, azonban lehetséges, hogy egyes szakaszok mégis Orzik az emlékét. Az
alfejezet végén a marzéach intézményét és annak potencialis 6szovetségi nyomait vizsgaltuk.
A mas sémi népeknél megfigyelhetd parhuzamok alapjan megéllapithatd, hogy a
marzéachhoz tartozott egy kultikus lakoma, amelyen az elit tagjai vettek részt, és nagy
mennyiségli bort fogyasztottak. A vizsgalt szdvegek tobbnyire negativ kontextusban
beszélnek a jelenségrol, am valdszinii, hogy az intézmény a JHVH-kultusz keretein beliil is
mitkodott.

A borivas és részegség 0szovetségi megitélését targyalod alfejezetben (3.4.) bemutattuk
az ebben a kérdésben megfigyelhetd kettdsséget, amely mégsem jelent ellentmondast. Az
Oszdvetség alapvetéen Isten ajandékanak tekinti a bort, és pozitivan szemléli annak jokedvet
okozd, kdzosségteremtd hatasat. Ugyanakkor szamos 0szovetségi szakasz teszi nyilvanvalova
a részegséggel jaro veszélyeket és karos kovetkezményeket, olykor értékitélet nélkiil, maskor
kemény kritika és itélet kiséretében. A kritika azonban ezekben az esetekben sem a bor és



részegito ital fogyasztasa ellen, hanem a mértéktelenség — és egyéb, kapcsolddo biindk — ellen
iranyul. Az Oszovetség tanitasa alapjan tehat — az absztinencia-parti irdnyzat allaspontjaval
szemben — az alkohol negativ hatasaira nem a teljes tilalom a vélasz, hanem a mértékletesség
gyakorlasa.

Ugyanakkor az Oszovetség is ismeri a teljes vagy ideiglenes absztinencia eseteit,
amelyeket a 3. fejezet utols6 részében targyaltunk (3.5.). A rékabiak, akiknek bortol valo
tartozkodésa a Kr. e. 9. szdzadra vezethetd vissza, hiiségbdl és hagyomanytiszteletbdl
tartozkodtak a bor fogyasztdsatol, és szokasukat nem isteni rendeletbdl eredeztették. A
nazirok fogadalmdhoz legkésébb a fogsadg korara kapcsolodhatott az absztinencia vallalasa,
amely eredetileg a kultikus elhajldsokra adott valasz lehetett. A fogsag utani korban a nazirsag
onkéntes ¢s ideiglenes fogadalmon alapult. A papokra vonatkozd térvényt — amely szerint
nem ihattak bort és részegitd italt, amikor bementek a szentélybe — fogsag utani forrasok
rogzitik. A rendelkezés egyrészt azt a célt szolgalta, hogy a papok helyesen végezzék a
szolgalatukat, masrészt azt, hogy a részegség allapotat ne tekintsék az isteni kinyilatkoztatas
eszkozének. Lehetséges, hogy a tilalom éppen azért sziiletett, mert egykor 1étez6 gyakorlat
volt az alkohol haszndlata a vallasos réviilet elérése érdekében — és az sem kizart, hogy a Kr.
e. 8. szazadi profétak eseti vadjai e téren a papok ellen részben szintén egy meglévo, bar mar
elitélt gyakorlatot tiikréznek. Déniel és baratai a balvanyéaldozati kultusztdl és a tisztitalan
ételektdl vald tavolsagtartas miatt nem éltek a kiraly ételeivel és boraival. Bar a torténet a
babiloni fogsdg idején jatszodik, a szoveg a hellén korszak kihivésaira ad valaszt. Az
absztinenciarol sz6l6 példak kis szama kdzvetve éppen azt bizonyitja, hogy az dkori Izraelben
altalanos volt a borfogyasztas, és ritka kivételnek szamitott, amikor valaki nem ivott vagy
nem ihatott bort.

A 4. fejezetben azokat az 6szovetségi szovegeket elemeztiik, amelyekben a sz0l6 €s a bor
szimbolikus értelemben jelennek meg. A fejezet célja a kapcsolodd képek mogott allo
kiilonbozd jelentéskorok €s az altaluk kozvetitett teologiai lizenetek vizsgélata, valamint az
egyes szoképek fejlddésének megfigyelése. A sz6ld mint Izrael jelképe (4.1.) az egyik
legsokoldalubban és legrészletesebben kibontott koltdi kép az Oszovetségben. A képet elészor
Hoseas (Hos 9,10; 10,1) és Ezsaias (Ezs 5,1-7) alkalmazza, majd késdbb a 80. zsoltarban is
megjelenik (Zsolt 80,9—-16), tovabba Jeremias (Jer 2,21; 5,10; 6,9; 12,10) és Ezékiel (Ez 15,1—
8; 17,1-21; 19,10-14) is atveszi. A kép alapvetden pozitiv tartalommal bir, és kifejezi Izrael
kivalasztottsagat és dicsGségét, valamint az UR gondoskodod szeretetét népe irant. Azonban
mar a szimbolum legkordbbi eléfordulasaitél kezdve megjelenik a sz016 elfajuldsanak és
terméketlenségének képe, amely a nép Istentdl vald elfordulasat fejezi ki, valamint a sz616
elpusztitasanak motivuma, ami az itéletet jelképezi. A sz6l0—Izréel szimbolum az Ez 15,1-8
értelmezésében tlnik fel a leginkdbb negativ szinben, ahol a sz6l6té faja Izréel
haszontalansagat szemlélteti. Az Ez 17,1-10-ben és 19,10—14-ben a sz616t6 némileg modosult
jelentéssel nem egész lzraelt, hanem a kiralyt vagy a kirdlyi dinasztiat jelképezi, bar az
uralkodo és népe szorosan Osszetartoznak az 0kori kozel-keleti gondolkodasban. A sz616t6 és
a kiralyi méltosag kozotti parhuzam — az Izréellel vald asszociacid nélkiil — mar kordbban, a
Bir 9,13-ban is megjelenik, amely a fogsag el6tti korbdl szarmazhat, és valdsziniileg kanaani
eredeti. Ezsaias konyvének késoi kiegészitésében a széléskert képe a kegyelem és az
tijrakezdés iizenetét hordozza (Ezs 27,2—6).

A sz016 €s bor mint a boség és termékenység jelképe (4.2.) mar a kdnaani kultaraban is
ismert volt, és az dszovetségi iratokban is sokféle médon megjelenik, a korai kiralysag koratol



kezdve egészen a kés fogsag utani korig. A legkorabbi szovegekben is a fold termékenységét
fejezi ki a ’tejjel és sziruppal folyd’ jelzé (lasd pl. 2Moz 3,8.17), a Kdnaan kikémlelésének
torténetében megjelend hatalmas sz6lofiirt (4Moz 13,23), vagy a gabona és ujbor igérete
(1Moz 27,28; SM6z 33,28). Ez utobbi paros késbb az olajjal kiegésziilve reprezentalja a fold
javait (lasd pl. SMoéz 11,14; Hos 2,10). A termékenység feltétele a fogsag eldtti és utdni
szovegek szerint is az UR iranti engedelmesség, igy a béséges bortermés a hiiség jutalmaként
(lasd pl. 5Moz 7,13), a terméketlenség pedig az URtdl vald elfordulas biintetéseként
értelmezendé (lasd pl. Hos 2,11.14; Am 4,9).

A sz0616 és bor mint a béke és biztonsag jelképe (4.3.) a fogsag eldtt foként negativ
formaban jelenik meg, azaz a szOlOskertek pusztuldsa és a bor hidnya a haborti okozta
pusztitast jelzi (lasd pl. Ezs 1,8; Jer 5,17). A kép pozitiv megfogalmazasai, amelyekben a
sz016 muvelése és a bor élvezete a zavartalan nyugalmat demonstralja, inkabb a fogsag alatti
és utani szovegekben tiinnek fel (lasd pl. Ezs 2,4; Am 9,14; Mik 4,3-4; Zak 3,10).

A sz0l6 és a bor képe gyakran az utolsé idok iidvkorszakat jelképezi (4.4.), jelentOs
részben a termékenységgel és a békével valo asszocidcidnak koszonhetden. A képek jelzik,
hogy az utolsé idékben helyreall a béke és a termékenység, sét az UR tilarado béséget biztosit
(Am 9,13; Joel 4,18; Ezs 25,6).

A mértéktelen borfogyasztds negativ Oszdvetségi megitélését bizonyitja, hogy a bor,
illetve a részegség negativ szimbolikus jelentéssel is birhat. Jeremidstol kezdve (Jer 13,12—14;
25,15-29) szamos profétai (lasd pl. Ezs 51,17-23; Hab 2,15-16) és koltoi (Zsolt 60,5; 75,9;
JSir 4,21) széveg irja le Isten itéletét az UR poharabol valé ivas és a részegség képével (4.5.).

Mas szdvegek a vér és a bor kozotti képzettarsitasra épitve abrazoljak Isten itéletét
(4.6.). A vér mint részegséget okozo ital képét szintén Jeremias proféta alkalmazza el0szor
(Jer 46,10), majd késébb Mozes énekében (SM6z 32,42), Ezékielnél (Ez 39,17-20) és Ezsaias
konyvének fogsag utani rétegeiben (Ezs 34,5-7; Ezs 49,26) is visszakdszon a motivum. A
borsajté mint Isten itéletének jelképe eldszor a Jeremids Siralmaiban tiinik fel (JSir 1,15)
Jeruzsalem bukasat kovetden. Innen kdlcsonzi a képet a fogsag utan Joel proféta konyve (Joel
1,13) és Ezsaias konyvének a Kr. e. 4. szazadbol szarmazo kiegészitése (Ezs 63,1-6).

Szintén negativ jelentést hordoznak azok a képek, amelyekben a sz616 vagy a bor a biint
¢és a gonoszsagot jelképezik (4.7.). Az elvadult sz6l6t6 és a rossz gylimolesok mar a sz6l16—
Izrael jelképrendszeren beliil is az URtél valo elfordulast szimbolizaljak, ilyen értelemben
tehat mar a fogsag eldtti szovegekben is felfedezheté ez a motivum (lasd Ezs 5,2b.4; Jer
2,21b). A fogsag alatt keletkezett Mozes énekében Sodoma és Gomora sz6l8jének €s boranak
képe Izrael ellenségeinek gonoszsagat fejezi ki, és egyben az itéletet is magéban foglalja
(5Moz 32,32-33). Szintén a fogsag alatt keletkezhetett az a k6zmondas, amelyben az éretlen
sz0l6 evése jelképezi az atydk bilinét, a fogak elvasasa pedig az utdodok bilinhédését. A
kozmondast elészor Ezékiel idézi (Ez 28,2), és kritizalja a mogotte huzodo felfogast. Jeremias
konyvének késdbbi szerkesztdje mar Ezékieltl veszi 4t a mondast (Jer 31,29-30), és nem
tagadja annak igazsagat, viszont egy olyan jovOrdl profétal, amelyben a mondas érvényét
veszti.

Az utolsé alfejezetben ismét egy pozitiv toltetli koltéi motivumot, a sz6l6 és a bor
szerelemmel valo képzettarsitasat vizsgaltuk (4.8). Az egymasra épiild képek a testi szerelem
kiilonboz6 aspektusait brazoljak. Ez a szimbolikus kapcsolat szinte kizarélag az Enekek
Enekében jelenik meg, de a széléskert és a né kozotti koltdi parhuzam csirdja mar Ezsaidsnal
is felfedezhetd (Ezs 5,1-7), a részegség és az érzéki gyonyor Osszekapesolasaval pedig a
Példabeszédek konyvének fogsag utani keret-szovegében is talalkozhatunk (Péld 7,18).



A bor szerte az 0kori Kozel-Keleten értékes italnak szamitott, azonban az okori Izraelben és
tagabb foldrajzi kornyezetében — a kedvezd adottsdgoknak koszonhetéen — a szOlo- €s
borkultara kivételes modon szotte at a tarsadalom egészének életét. Ez a széles kor
tarsadalmi beadgyazddas €s a hétkdznapokat is meghatarozo jelentdség jelent magyarazatot az
Oszovetség sz616hoz és borhoz kotddd utalasainak rendkiviili gyakorisagara és a témahoz
kapcsolddo szokincs gazdagsagara. A borfogyasztas alapvetden pozitiv megitélése azokbol a
szakaszokbol is kiolvashato, amelyek sz6 szerinti értelemben beszélnek a borrdl, és azokbol
is, amelyek szimbolumként, atvitt értelemben hasznaljak azt. Mindezzel egyiitt a
mértéktelenséggel és részegességgel szembeni dszovetségi kritika is komolyan veendd, féként
egy olyan vilagban, amelyben a bornal sokkal erdsebb alkoholos italok és egyéb szerek is
elérhetéek. A bor Izrdel kultuszaban betoltott szerepe is a pozitiv szemléletet bizonyitja,
ugyanakkor szembetiind a kornyezd kultiradk felfogasaval szembeni alapvetd kiilonbség: A
bor Isten ajandéka ugyan, de nem lehet eszkdz az isteni szféraba wvald atlépésre.
Osszességében az Oszovetség szerint a bor az UR aldasa és az emberi munka gyiimélcse,
amelyet az ember azért kapott, hogy 6romot talaljon benne, és halaadassal éljen vele.
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Summary

Vine and Wine in the Ancient Near East and in the Bible

The 1% chapter contains the history of research (1.1.) and the methodology of present
dissertation (1.2.). We conclude that although several works have dealt with different aspects
of viti- and viniculture in the Old Testament, only a few of them undertakes to investigate the
whole topic. Especially the symbolic significance of vine and wine in the Old Testament
received little attention in previous researches. Present dissertation aims to do a
comprehensive exploration on the subject that begins with the survey of gastronomic, social,
cultural and religious role of vine and wine in the context of the ancient Near East. Then, in
the light of this survey, we examine the different aspects of the viti- and viniculture of ancient
Israel in terms of biblical archeology. At last, we analyze the Old Testament texts that use the
images of vine and wine metaphorically.

The 2™ chapter discusses the viti- and viniculture of the three great historical regions (2.).
One of our main statements is that the climatic conditions of Mesopotamia (2.2.) and Egypt
(2.4.) were not ideal for vine growing and winemaking. Due to this fact, wine was not a
beverage of the common people in these regions, since only a small privileged group could
afford it. In ancient Levant (2.3.), however, the circumstances were favorable for vine- and
wine production to flourish, so consumption of wine was more common, too. In all three
regions, wine played an important role in the cultic life, and it manifested prominently in the
libations for deities. Mythological texts also present wine as drink of the gods. It is important
to note, that in these cultures, the state of drunkenness were not considered to be morally
wrong, even if the negative effects of excessive alcohol consumption were known.

The 3™ chapter deals with the occurrences of vine and wine in the Old Testament. First, we
discuss the processes of production and consumption of grapes and wine (3.1.), and at the
same time we aim to clarify the meaning of vine- and wine-related Hebrew expressions. We
conclude that the exact meaning of a number of Hebrew words is not — or not consistently —
presented in the Hungarian translations of the Bible. For example, the words W17 and O0Y
are often translated as 'must’ ("must’), even in texts where they clearly denote some kind of
alcoholic beverage. We suggest to use the Hungarian expression for ’sweet wine’ (’édes bor’)
in the former case and the equivalent of 'new wine’ ("jbor’) in the latter. These Hebrew
words may denote must’ in certain context, however, it proves that biblical Hebrew has no
distinct word for unfermented must. We also reject theories claiming that the word 1" —in a
major part of its occurrences — means preserved, non-alcoholic "'must’ in biblical Hebrew. The
interpretation of W27 is also worth to mention. W27 is consistently translated as “honey’
('méz’) in most of the Hungarian and other traﬁslations, however, lexicons and the
international literature tend to highlight that the word can denote a kind of ’syrup’ (’szirup’)
made from boiled grape- or fruit juice. In our view, the word has this latter sense for example
in the epithet of Canaan that occurs several times in the Old Testament and is also used in
common speech as ’flowing with milk and honey’ (’tejjel és mézzel foly6’). The word 02 is
translated as ’gooseberry’ (Cegres’) in the Hungarian translations, almost every time (,,Az
apak ették az egrest, a fiak foga vasott el téle” — Jer 31:29; Ez 28:2), but the word denotes the
product of the vine and it means ’unripe grape’ (’éretlen sz4616).
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Next, we explore the social and economic significance of viti- and viniculture (3.2.).
The agriculture of ancient Israel was basically built upon small family farms, where vine
growing — among other agricultural activities — were part of the subsistence economy.
Therefore, the majority of society was involved in viticulture. Laws granted that vineyards
were cultivated by the same families for long periods of time. This durability played an
important factor in the existential security of the family and in the protection of vineyards.
Viticulture also played a major role in keeping the broader community together, partly due to
the joint work and feast during the vintage, partly due to the laws supporting the needy. After
the monarchy was established, royal estates appeared beside the subsistence economies, and a
wealthy landowner elite begin to rise. This process was accompanied by the oppression and
indebtedness of the small- and medium-holders, as it is reflected in the prophetic literature.

The next subchapter examines the cultic role of vine and wine (3.3.). Wine consumption
was natural part of the sacrificial meals, where those who offered the sacrifice ate and drank
,before the LORD” with their family or with a larger community. There is no evidence that it
was customary in Old Testament times to use nonalcoholic must or grape syrup instead of
wine in these rituals. Like in other ancient Near Eastern cultures, wine was used in libations in
Israel — in the cult of YHWH and other deities as well — but libation was only a
supplementary sacrifice that was offered together with other sacrifices. The use of
nonalcoholic grape-products is not attested in this context either. There might be a time when
the notion of YHWH drinking the sacrificial wine existed, but there is no direct reference to
this idea in the Old Testament. On the contrary, there is a tendency to keep distance from this
anthropomorphic concept. The product of the vine was an important part of the first fruits and
tithe that were offered to the Lord and supported the priests and the needy. Originally, the
feast of tabernacles belonged to the autumn gathering and the presentation of the first fruits,
but later, it lost its agricultural character. Though the ’feast of new wine’ mentioned in the
Temple Scroll of Qumran cannot be found in the ritual calendars of the Old Testament,
however, certain texts may refer to it. At the end of this subchapter, we study the marzeah
institution and its possible traces in the Old Testament. Based on parallels with other Semitic
people, it can be assumed that there was a cultic banquet belonged to the marzeah that was
attended by the elite, and where great amount of wine were consumed. The examined texts
mostly speak of the phenomenon in negative context; however, it is likely that the marzeah
existed within the cult of YHWH as well.

The next chapter discusses the view of Old Testament on wine consumption and
drunkenness (3.4.). We observed that there is a duality in this matter but there is no
contradiction. The Old Testament basically regards wine as a gift of God, and it views the
cheering and community-forming effect of wine positively. At the same time, several Old
Testament passages enunciate the harmful effects of drunkenness — with or without value
judgment and criticism. However, even in these cases, criticism is not directed against the
mere consumption of wine and intoxicating drink but rather against intemperance and — other
— related sins. According to the Old Testament — in opposition with the view of abstinence
advocates — the answer to the negative effects of alcohol is not total prohibition but rather
temperance.

At the same time, the Old Testament knows the cases of total or temporal abstinence.
We examine those cases in the last subsection of the 3™ chapter (3.5.). Rechabites, whose
abstinence goes back to the 9™ century BC, abstained from wine due to their loyalty and
respect of tradition, and they did not originate their custom from divine order. The vow of
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Nazirites was supplemented with the commitment to abstinence by the time of the exile. Their
self-restraint was probably an answer to the cultic deformations. After the exile, the Nazirite
vow was voluntary and temporary. The law concerning priests — which forbids the
consumption of wine and intoxicating drink for them, when they go to the sanctuary — can be
found in post-exilic sources. The law ensures that the priests serve God in the right way and
prevent them from using the state of intoxication as the medium of divine revelation. It is
possible that the prohibition was needed because there was a time when the practice of using
alcohol to reach religious ecstasy existed. It is also possible that the criticism of the gt
century BC prophets against drunken priests was partly oriented against this existing but
condemned practice. Daniel and his friends did not consume the food and wine of the king,
because they kept distance from the cult of idol sacrifices and from unclean food. Though the
story takes place in the Babylonian exile, the text reflects the challenges of the Hellenistic era.
The small number of examples for abstinence is indirect evidence that wine consumption was
common in ancient Israel and it was a rare exception when someone did not or could not drink
wine.

The 4™ chapter analyses the texts where vine and wine appear in symbolic sense. The chapter
aims to explore the different meanings and theological messages behind the vine- and wine-
related images and to observe the development of the different metaphors. Vine as the symbol
of Israel (4.1.) is one of the most well-rounded and detailed metaphor in the Old Testament.
The image is first used by Hosea (Hos 9:10; 10:1) and Isaiah (Isa 5:1-7). Then it appears in Ps
80:9—-16 and later among the speeches of Jeremiah (Jer 2:21; 5:10; 6:9; 12:10) and Ezekiel (Ez
15:1-8; 17:1-21; 19:1-4). The image has an essentially positive connotation, and it expresses
the chosenness and glory of Israel and the caring love of the LORD toward His people. On the
other hand, negative aspects of the image also appear from its earliest occurrences. The
degeneration and unfruitfulness of the vine expresses the disobedience of the people, and the
destruction of the vineyard symbolizes the judgment on the people. In Ez 17:1-10 and 19:10-
14, the vine has a slightly different meaning as it denotes the king or the royal dynasty —
although the ruler and his people are closely connected in the ancient Near East. The parallel
between the vine and royal dignity — without the association with Israel — appears earlier in
Jgs 9:13, which is originated before the exile and probably has Canaanite origins. In the late
additions of the book of Isaiah, the image of the vineyard carries the meaning of grace and
restoration (Isa 27:2-6).

Vine and wine as symbols of abundance and fertility (4.2.) were already known in the
Canaanite culture, and they appear in the Old Testament in various ways from the age of early
monarchy to the late postexilic era. In some of the earliest texts, the epithet *flowing with
milk and syrup’ (see e.g. Ex 3:8.17), the great cluster of grapes in the story of the spies sent
into Canaan (Num 13:23), and the promise of grain and new wine (Gen 27:28; Deut 33:28) all
demonstrate the fertility of the land. Later, grain and new wine completed with oil represent
the products of the land (Deut 11:14; Hos 2:10). Obedience to the LORD is a precondition of
fertility according to both pre- and postexilic texts. Therefore, abundant yield of wine is to be
interpreted as a reward of fidelity (see e.g. Deut 7:13), while infertility is a punishment for
turning away from the LORD (Hos 2:11.14; Am 4:9).

Vine and wine as symbols of peace and security (4.3.) appear mainly in negative forms
before the exile. The destruction of the vineyards and the lack of wine sign the destruction of
war (see e.g. Isa 1:8; Jer 5:17). The positive forms of these images appear mostly in the exilic
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and postexilic texts. In those forms, the cultivation of vine and the enjoyment of wine
demonstrate the undisturbed tranquility (see e.g. Isa 2:4; Am 9:14; Mic 4:3—4; Zech 3:10).

The images of vine and wine often mark the salvific end times (4.4.), prominently
because of their association with fertility and peace. These images signifies that peace and
fertility will be restored in the end times, moreover the LORD will provide overflowing
abundance (Am 9:13; Joel 4:18; Isa 25:6).

The fact that wine and drunkenness can carry negative symbolic notions proves the
critical view of Old Testament on excessive wine consumption. The image of drinking from
the cup of the LORD and the image of drunkenness express the judgment of God (4.5.) starting
with Jeremiah (Jer 13:12-14; 25:15-29), and continuing in several prophetic (see e.g. Isa
51:17-23; Hab 2:15-16) and poetic (Ps 60:5; 75:9; Lam 4:21) texts.

Other texts illustrate the judgment of God using the association between blood and wine
(4.6.). The image of blood as intoxicant is first used by prophet Jeremiah (Jer 46:10). Later,
the motif recurs in the Song of Moses (Deut 32:42), in Ezekiel (Ez 39:17-20) and in the
postexilic layers of the book of Isaiah (Isa 34:5-7; 49:26). The image of winepress as the
symbol of the judgment of God appears first in Lamentations (Lam 1:15) after the fall of
Jerusalem. After the exile, the book of Joel (Joel 1:13) and a 4™ century BC addition of the
book of Isaiah (Isa 63:1-6) borrow the same image.

In another set of images with negative connotation, vine or wine represents sin and
wickedness (4.7.). Degenerated vine and bad fruits symbolize departure from God even within
the vine—Israel symbolism. Therefore, this motif can already be found in preexilic texts (see
Isa 5:2b.4; Jer 2:21b). In the song of Moses, which was written during the exile, the images of
vine and wine of Sodom and Gomorrah demonstrate the wickedness of the enemy of Israel,
and they also incorporate the notion of judgment (Deut 32:32-33). The popular saying, in
which eating of unripe grapes symbolizes the sin of the fathers and the edging of teeth
represents the punishment of the sons, was also originated during the exile. The saying is cited
first by Ezekiel (Ez 28:2) who criticizes the idea behind the saying. A late editor of the book
of Jeremiah borrows the saying from Ezekiel (Jer 31:29-30) not denying its veracity but
prophesizing about a future where the saying is no longer valid.

The last subchapter once again examines a poetic motif with positive connotation that
is based on the association between vine, wine and love (4.8.). The interrelated images
illustrate different aspects of physical love. This symbolism occurs almost exclusively in the
Song of Songs. However, the seed of the vineyard—woman parallel already appears in Isaiah
(Isa 5:1-7), and the connection between drunkenness and erotic pleasure can be also found in
the postexilic framework of Proverbs (Prov 7:18).

Wine was regarded as a precious beverage all around the ancient Near East. In ancient Israel
and its broader geographical environment, however, viti- and viniculture permeated the life of
the entire society in an exceptional way, due to the favorable conditions. The widespread
social rootedness of vine and wine and their significance in everyday life explain the
extraordinary frequency of vine- and wine-imagery and the richness of the related vocabulary.
The essentially positive view on wine consumption can be seen in those passages that speak
of wine in a literal sense and in those that use the image metaphorically. Nevertheless, the
criticism of intemperance and drunkenness in the Old Testament must be taken seriously —
especially in our world where alcoholic beverages and other agents much stronger than wine
are accessible. The positive role of wine in the cult of Israel confirms the positive view on
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wine. On the other hand, there is a striking difference in comparison with the concepts of the
surrounding cultures: though wine is a gift of God, it cannot be a medium to enter the divine
sphere. To sum up, the Old Testament views wine as the blessing of the LORD and as the
product of human labor that people were given, so they can find pleasure in it and consume it
with gratitude.
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