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A doktori értekezés tézisei

1. A Kisprofétdk konyvének kutatdasa jelentds szemléleti valtozasokon ment keresztiil az
utobbi évtizedekben. Més-mas kiindulopontot €s mddszereket kdvet az angolszasz €s a német
nyelvli szakirodalom, a maguk szinkron és diakron szemléletével. A kutatastorténet egyik
fontos hozadéka, hogy mindkét megkozelités fontos eredményekkel jarhat, s igy egyik
munkamodszerrdl sem szabad lemondanunk annak érdekében, hogy a redakciotorténeti
vizsgalodas ne valjon elaprozodassa, a végsd szdveg orientalt vizsgalodas pedig ne essen a
tulzott egyszertsitések csapdajaba.

2. A Kisprofétak konyvét onallo profétai iratok eldzték meg, melyekbdl tobb 1épésben,
fokozatosan alakult ki a jelenlegi gyljtemény. Haggeus és a Zakarias 1-8 az egymassal
Osszehangolt datalasi rendszeriik és a hasonld bevezetdjiik alapjan elobb egymassal alkottak
egy kozos iratot ("’Két proféta konyve’), amit valoszinilileg a perzsa idészakban csatoltak a
tobbi Kisproféta konyvéhez. Az iratokon ativelé nagy gondolati egységek, témak, motivumok
¢s kulcsfogalmak szintén a gylijtemény tudatosan megkomponalt jellege mellett szolnak.

3. A perzsa vilagbirodalom héarom, egymast kovetd uralkoddja, Kiirosz, Kambiiszész ¢és
Darius egyarant ragaszkodott ahhoz a kormanyzati alapelvhez, hogy a meghoditott teriileten
¢lok megtarthatjak sajat nyelviiket, szokasaikat és vallasukat, de csak a Perzsa Birodalom
rendeleteinek szigort betartasa mellett, egy altala kinevezett kormanyz6 iranyitasaval. Ez az
alapelv tette lehetové a hazatérést, valamint a Templom 0jjaépitését is. Jehud az Abar Nahara
(’a Folyamon tuli’) szatrapidhoz tartozott, és feltételezhetéen mar elég koran olyan kiilon
politikai egységet alkotott, melyben a jeruzsdlemi Templomot a perzsa hatalom kiralyi
szentélykeént és kozigazgatasi centrumként is szamon tartotta.

4. Az irodalomkritikai elemzés eredményeként, a kompoziciokritikai modszer eredményeit is
hasznositva megallapitottuk, hogy Haggeus konyvének elballasa a ’Két proféta konyve’,
valamint a formaldédo Kisprofétdk konyvének perspektivéjaban, egy tobb 1€pcsds folyamat
eredményeként értelmezhetd.

5. Haggeus  konyvének  alaprétegét  profétai  beszédei (Hag 1,2.4.8; Hag
1,5*%6%7.9*%11.12b.13; Hag 2,3.4*.5*.9a; Hag 2,15-16.18.19%) és a Zerubbabelnek sz616
igéret (Hag 2,23*) alkotjak. Keletkezése feltételezhetéen a Templom ujjaépitésének
1d6szakara, €s Zerubbabel miikddési idejére tehetd.

Nem sokkal késébb, még az 0jjaépités idején a proféta beszédeit kontextualizaltak, és
megalkottak a konyv kronoldgiai-narrativ keretét (1,1.3; 1,5aa; 1,12a; 1,14-15a; 1,15b-2,2;
24aa*; 2,10; 2,15a0*; 2,18b; 2,20.21a). Az események igy lettek elhelyezve a vilagpolitika-
¢s torténelem szinpadan, mely egyben mutatja YHWH torténelemformald hatalmat is.

Az igy kibdvitett alaprétegbe els6ként a papi tora (2,11-14) beillesztésére keriilhetett
sor, a perzsa iddszak kozepén, legfeljebb végén.

Az idegen népek elleni jovendailések (2,6—7.9b; 2,21b—23aa) a Kr. e. 4. szazadban két,
egymast kovetd 1épésben reagalnak arra, hogy a Haggeus altal megigért tidvfordulat nem
teljesedett be, ezért az eszkatologikus jovenddbe helyezik at azok beteljesedését.

A deuteronomista jellegii kiegészitéesek (1,6*; 2,5ao0; 2,17) feltételezhetoen mar
ismerik a Zak 1-8 egyes részeit is. Az 2,8 és 2,19a* szakaszok tovabbi, elszigetelt
betoldasokkeént keriiltek Haggeus konyvébe.



6. A Templom lerombolasa és az ©nallé allamisag megsziinte komoly krizisbe sodorta,
egyuttal pedig kihivas elé is allitotta az Isten jelenlétérdl valdé gondolkodast. Haggeus
konyvében a fogsag eldtti és alatti tradiciok nem csak megjelennek, hanem sajatosan
manifesztalodnak is. A Templom YHWH jelenlétének a szimboluma marad, de a proféta
ehhez Isten aldasanak igéretét kapcsolja: a Templom itt az aldas garanciija és zéaloga is
egyben.

7. A gazdasagi krizis isteni biintetésre valo visszavezetésének, valamint a hatastalansagi vagy
megsemmisitd atkoknak a tradicidit Haggeus proféta nem csak atveszi, hanem ujra is
gondolja, amennyiben a nép helyzetértékeld logikajat a visszajara forditja: elsként az Isten
igyével torddjenek, vagyis épitsék 1jja a Templomot, s utdna megoldédnak majd az
egzisztencialis problémak.

8. A tisztasag és tisztatalansag, illetve ezek elkiilonitése az Oszovetség, de kiilonosen is a papi
irodalom meghatarozé kérdéskore. A Haggeus 2,11—-14 példazata arra mutat ra, hogy a
tisztatalansag expanziv természettel bir. Haggeus konyvének e részével parallel gondolatok
jelennek meg Malakias konyvében is: Mindkét szakasz arra a — perzsa korban mar jelentkezo
— problémara reagal, hogy a korabbi profétai hagyomany altal a Templom ujjaépitéséhez
kapcsolt idvigéretek beteljesiilése késlekedik.

9. Az idegen népek — eszkatologiai szempontbol — a végs6 idok harcanak szerepléiként
jelennek meg, amelyben YHWH hatalma vagy eltorli 6ket, vagy az univerzalis tidvkor
részeseiként a Sionra 6zonlenek, és elismerik YHWH uralmat és Izrael kivaltsagos helyzetét.
Igy a szoveg végsd szintjén oly modon rendezédnek egységbe, hogy YHWH eszkatologiai
kozbeavatkozéasa milyen reakciot valtott ki beldliik.

A ’valdédi Izréel’ koréhez valo tartozast a konyv Osszekapcsolja a ’nép maradéka’
megjelenésével. A szoveg nem ad bovebb felvilagositast arra nézve, hogy kikbdl allhat ez a
maradék, de valosziniileg a nép egy viszonylagosan nagy és széleskorli csoportja lehetett
Jehudban. A fogalom hasznalata boviilést mutat, hiszen Haggeus konyve a maradék’ korét
tudatosan nyitva hagyja, és nem fogalmaz meg éles elkiiloniilést.

10. Szemben az Ezsd—Neh konyvének koncepcidjaval, Haggeus igehirdetésében (Hag
2,4.23%) egyértelmiien Zerubbabel a nép és a templomépités vezetdje. YHWH valasztott
’szolgajaként’ 6 az ) David, aki a kiraly okori ideédljanak eleget téve helyreallitja az dsatyja
altal emelt Templomot, melynek jutalmaul YHWH a fogsag el6tti kirdlysag ’elvetett gytirijét’
ismét megragadja, azaz helyredllitja azt. E képekkel Haggeus anélkiil kapcsolja Zerubbabel
személy€éhez a restaurdcid reményeit, hogy Ot magat ’kirdly’-nak nevezné. Ismételten
megjelenik Haggeus tradicioformdlod szemlélete: a kiiszobon allo jovordl beszél, mikdzben
markansan megfogalmazza a jelen adottsagait.



Disszertation Theses

1. The research of the Book of the Twelve has undergone significant changes in recent
decades. Anglo-Saxon and German scholarly literature follow different starting points and
methods. One of the important benefits of the history of research is that both the diachronic
and the synchronic approaches can produce important results, thus, we should not abandon
any of the working methods in this present research. We must consider their strengths and
weaknesses, making sure that the historical inquiry of redaction does not result overly
fragmentation, and that the final text-oriented inquiry does not fall into the trap of
oversimplifications.

2. The Book of the Twelve was preceded by independent prophetic documents, from which
the current collection gradually evolved in several redactional steps. Haggai and Zechariah 1
8 were able to form a joint document (‘The Book of the Two Prophets’) in this process based
on their coordinated dating system and a similar phrasing of their Titles, which was probably
attached to the books of the other minor prophets during the Persian period. The synchronic
study of the thematic ideas, recurrent themes, motifs and key concepts across these books also
points and advocates the consciously composed nature of the collection.

3. We presented the period of the three successive rulers of the emerging Persian empire:
Cyrus, Cambyses and Darius I. All these Persian rulers insisted on the government's principle
that people living in the conquered territory could keep their own language, customs and
religion, but only in strict compliance with the Persian Empire’s regulations. These
regulations were executed under the direction of a governor, who was appointed by the
Persian ruler. Judea belonged to Abar Nahara, or the ‘Beyond the River’ (i.e. Euphrates)
Satrapy, and presumably early on it formed a separate political unit where a mandated
governor was in charge. The reconstruction of the Temple of Jerusalem was also crucial, as it
was regarded by Persian politics as a royal shrine and administrative center.

4. As a result of the literary critical analysis, taking into account redaction- and composition
critical methods, it is stated that in the perspective of ‘The Book of Two Prophets’ and the
Book of the Twelve the formation of the Book of Haggai is a multi-step redactional process.
of.

5. The basic layer of Haggai’s book is his prophetic speeches (Hag 1,2.4.8; Hag
1,5*%.6*.7.9*—11.12b.13; Hag 2,3.4*5*9a; Hag 2,15-16.18.19*) and the promise to
Zerubbabel (Hag 2,23*). It is supposed that it has been created during the reconstruction
period of the Temple and the operation of Zerubbabel.

Soon after, during the reconstruction, the prophet's speeches were contextualized and
the chronological-narrative framework of the book was created (/,7.3; 1,5aa; 1,12a; 1,14—
15a; 1,15b-2,2; 2, 4aa*; 2,10; 2,15aa*; 2,18b; 2,20.21a). Thus, the events were positioned on
the stage of world politics and history, which also shows YHWH’s history-shaping power.

The expanded base layer was firstly inserted by the Priestly Torah (2,11—14), in the
middle of the Persian period, at most by the end of the Persian period.

The oracles against the foreign nations (2,6—7.9b, 2,21b—23aa) reach beyond the
Book of Haggai’s central theme. As the exaggerated salvific expectations were partly
unfulfilled, during of the 4th century BC, it was necessary to delineate and imply this exact
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universal perspective in order to place the fulfilment of those original timely expectations into
the eschatological future.

The authors of the Deuteronomistic additions (1,6*; 2,5aa, 2,17) supposedly knew
certain parts of Zech 1-8. The units 2,8 and 2,19a* are isolated additions.

6. The destruction of the Temple and the end of self-statehood plunged Jewish thought into a
serious crisis and challenged the contemporary Jewish understanding concerning the presence
of God. In the Book of Haggai, these pre-exilic traditions not only appear, but are also
manifested in a peculiar way. The Temple still remains a symbol of YHWH?’s presence, but it
links God's blessing to it. The Temple is the guarantee of blessing and its pledge.

7. The linking and tracing back the existential crisis caused by the economic crisis to divine
punishment was well known and widespread in the ancient Near East. Haggai not only takes
over these traditions, but reconsiders and reformulates them. Haggai’s proclamation is that he
turns the situational logic of the people upside down: first, they must care for the cause of
God, thus, rebuild the Temple, and then all their existential problems will be resolved directly
and proportionally.

8. The central theme of 2,11-14 is the issue of clean and unclean. Purity in the Old Testament
is primarily an issue of the Priestly literature. The example in Haggai’s book (2,11-14) shows
that impureness has an expansive nature. This part of Haggai’s book also brings parallel ideas
to the book of Malachi. Both sections respond to the problem, which is already emerging in
the Persian era, that salvation proclaimed by the earlier prophetic tradition is delayed, despite
the fact that it was linked to the reconstruction of the Temple.

9. The foreign nations — from an eschatological point of view — are the supporting casts of the
endtime wars, in which YHWH’s power wipes them away, or as participants of the universal
salvation are flowing to Mount Zion and they also admit and proclaim YHWH’s universal
power and Israel’s peculiar chosen nature. However, on the final redactional stage of the text
these opposing units harmonize in a perfect unity, if we understand them as opposing human
reactions to YHWH’s eschatological intervention.

The question of who is supposed to belong to the community of the ‘true Israel’ stand
together with the speech of ‘the remnant of the people’. The text itself does not specify further
concerning the identity of the remnant, although it is supposed that the remnant is the wider
circle of people who reserve within the district of Yehud. The concept of the remnant shows
development in the Book of Haggai, even the final form of the text testifies that the final
editors left the membership question concerning the ,,who belongs to the ‘remnant’ circle”
wide open.

10. Although Zerubbabel in the Book of Ezra and Nehemiah also appears as the leader of the
temple builders, in Haggai’s proclamation (Hag 2,4,23%*) it is clearly Zerubbabel, who is the
leader of the people and the temple building. As the chosen ‘servant” of YHWH, he is the new
David, acting as king according to ancient Near Eastern ideology, restoring the Temple
erected by his forefather. YHWH recaptures the ‘discarded ring’ of the pre-exilic kingdom,
i.e. restores its rule. In any case, with these images, Haggai links Zerubbabel’s hopes of
restoration to him without calling him the ‘king’. Haggai’s tradition-shaping approach is
repeatedly reflected: he talks about the impending future, while clearly formulating the
realities of the present.



Osszefoglalas

A Kisprofétak konyvének kutatasa jelentds szemléleti valtozasokon ment keresztiil az utébbi
évtizedekben (1.1. alfejezet). A kritikai bibliatudomény az intertextualis kapcsolatok
feltarasara torekszik a tizenkét profétai iratot magaban foglaldé konyv eldallasanak
bemutatasakor, ugyanakkor nem adja fel az egyes profétai iratok sajat eldallasanak és
hagyomanyozasanak vizsgalatdt sem, hogy minél alaposabban feltarhassa azt a folyamatot,
melynek kovetkeztében létrejott ez a tizenkét profétai iratot feldleld kompozicid. Més-mas
kiindulopontot és mddszereket kovet az angolszasz €és a német nyelvii szakirodalom, a maguk
szinkron (,,végs6 szoveg” orientdlt modell) és diakron (redakcidtorténeti) szemléletével
(1.1.2.  ¢és 1.1.4. alfejezetek), de megallapitasaikat egyarant felhasznaltuk ¢és
Osszehasonlitottuk, hogy sajat vizsgalatunkat eredményesebbé tegye e két modell parallel
alkalmazasa.

A diakron szemléletet kovetve, épitve a kisprofétak iratai cimfeliratainak vagy
legalabbis sajatos konyvkezdeteinek vizsgalatara (1.1.3. alfejezet), megéllapitottuk, hogy a
Kisprofétadk konyvét onallo profétai iratok elézték meg, melyekbdl tobb 1épésben,
fokozatosan alakult ki a jelenlegi gyiijtemény. Haggeus és a Zakarids 1-8 az egymadssal
Osszehangolt datalasi rendszerilk és a hasonld felépitésii bevezeté mondatuk alapjan e
folyamatban eldbb egyméssal alkothattak egy kozos iratot (,,Két proféta konyve”), amit
valdsziniileg a perzsa iddszakban csatoltak a tobbi kisproféta konyvéhez. Az iratokon ativeld
nagy gondolati egységek, témak, motivumok ¢és kulcsfogalmak szinkron vizsgalata olyan
visszatérd témakra és strukturdkra mutatott rd, melyek szintén a gyiijtemény tudatosan
megkomponalt jellege mellett sz6Inak.

A kutatastorténet egyik fontos hozadéka, hogy mind a diakrén, mind pedig a szinkréon
megkozelités fontos eredményekkel jarhat, s igy a kutatds soran egyik munkamoddszerrél sem
szabad lemondanunk. Figyelembe kell venniink erdsségeiket és gyengeségeiket, ligyelve arra,
hogy a redakciotorténeti vizsgalodas ne valjon elaprozodassa, illetve a végsd szoveg orientalt
vizsgalodas ne essen a talzott egyszeriisitések csapdajaba (2. fejezet).

Haggeus konyvének magyarazatat (3. fejezet) annak a megallapitasaval kezdtiik, hogy
Haggeus valos profétai személyiség volt (3.1. alfejezet), akinek igehirdetése nyilvanos
profécidkként hangzott el a jeruzsalemi Templom 0jboli felépitésére buzditva, de személyérdl
kevés ismeret all rendelkezéstlinkre. Szarmazasarol, csaladjarol, illetve életének a jeruzsalemi
miikodését megeldz6 szakaszairol hallgatnak a forrdsaink (Ezsd, Hag). Legfontosabb
ismertetdjegye, hogy proféta, YHWH kiildotte, €s lizenetének kézéppontjadban a Templom
ujjaépitése, az arra vald felhivas all. Miikodése Kr. e. 520-ban minddsszesen harom és fél
honapig tartott, am szava igy is meghallgatasra taldlt (ellentétben tobb maés korabbi
profétaval), és kortarsaval, Zakaridssal egyiitt képes volt elinditani a Templom 1jjaépitését.
Szerepe a munka elinditasaval és kezdeti motivalasaval feltételezhetden véget is ért, hiszen az
miukodése ellenére jelentdés mértékben jarult hozza nem csak a Templom, hanem a koriilotte
formalodo és szervezddo zsidosag életéhez.

Haggeus fellépésének kortorténeti hatterének (3.2. alfejezet) a bemutatasakor a
feltorekvo perzsa vilagbirodalom harom, egymast kovetd uralkoddjanak: Kiirosz (Kr. e. 559—
530), Kambiiszész (Kr. e. 530-522) és Darius (Dareiosz, Kr. e. 522-486) id0szakat mutattuk
be. Mindhdrom uralkod6 ragaszkodott ahhoz a kormanyzati alapelvhez, hogy a meghdditott
teriileten €16k megtarthatjak sajat nyelviiket, szokasaikat és vallasukat, de csak a Perzsa
Birodalom rendeleteinek szigoru betartasa mellett, egy altala kinevezett kormanyzo
irdnyitasaval, akik mellett mindenhol ott alltak a katonai parancsnokok, tovabba a
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,hirszerzOk”, akik barhol és barmikor ellendrizhették a hivatalnokok tevékenységét. Ez az
alapelv tette lehetové a hazatérést, valamint a Templom ujjaépitését is. Jehud az Abar Nahara,
vagyis a "’Folyamon (Eufratesz) tuli’ szatrapidhoz tartozott, és feltételezhetéen mar elég koran
olyan kiilon politikai egységet alkotott, ahol egy megbizott helytartd iranyitott, bizonyos
onkormanyzatisaggal is rendelkezett azon tigyekben, melyek nem érintették kozvetlenil a
perzsa fennhatosagot. A jeruzsalemi Templom 0jjaépitése is dontd fontossaggal birt, ugyanis
azt a perzsa politika kirdlyi szentélyként és kozigazgatdsi centrumként is szamon tartotta. A
fejezet végén bemutattuk az clefantinéi zsidé koldnia életét, tovabba Yahu-templomuk
ujjaépitésének koriilményeit (Excursus 2.).

Haggeus konyvének irodalmi analizise a szovegkritikai dontések meghozatalaval és az
igy rekonstrualt alapszoveg sajat forditdsanak kozlésével (3.3. alfejezet) kezdddik. Az
alapszoveg megallapitasakor nem kivantuk a masszoréta szovegtipust mas (pl. a Septuaginta)
szovegtipusokkal harmonizalni, és igyekezetiink kiterjedt a szovegemlékekkel ald nem
tdmasztott, szabad konjektarak terén kelld visszafogottsagot tanusitani.

Haggeus konyvének exegetikai vizsgalatdnal az adott szovegegységek egzakt
koriilhataroldsa, a szoveg szandékolt, elsddleges értelmének, kor- ¢és tradicidtorténeti
hatterének, a szoveg formai és tartalmi fesziiltségeinek feltarasat (3.4—8. alfejezetek) végeztiik
el.

Irodalomkritikai elemzésiink soran (4. fejezet) az alapos formai és tartalmi elemzés
lehetéveé tette a kutatastorténet soran megismert elméletek és konkrét irodalomkritikai
dontések értd elemzését és a sziikséges kritikai feliilvizsgalatdt annak érdekében, hogy a
redakcidtorténeti elemzésiink eredményeként egy kelld meggydz6 erdvel rendelkezd modellt
allithassunk fel. Ennek sordn az 1,15a idomeghatarozasa és az 2,15—19 eredeti elhelyezkedése
problematikdjanak egy 0ndllo Excursust szenteltiink (Excursus 3). Megvizsgaltuk azt a
hipotézist, mely szerint a 2,15—19 eredetileg az 1,15a datuma mdgott allhatott, attekintettiik
ennek kritikai recepcidjat, és arra a megallapitasra jutottunk, hogy az 1,15a versét nem
sziikséges Osszekapcsolni egy masik profétai beszéddel, hanem maradhat az eredeti helyén is,
az elso fejezetet hatarold datumkeént. A 2,15—19 a jelenlegi kontextuséaban is jol értelmezhetd,
igy athelyezése nem sziikséges. A kronoldgiai-narrativ redakcié fényében a 6. honap 24.
napjan az el6készitd munkalatok (romok eltakaritsa, tereprendezés, anyagbeszerzés stb.)
kezddédtek meg, az alapkdletétel pedig, amirdl a 2,15—19 tudésit, a 2,10 datalasa szerint, a 9.
honap 24. napjan tortént.

Az irodalomkritikai elemzés eredményeként, a kutatastorténet eredményeit is
figyelembe véve, egy olyan modellt allitottunk fel, mely a ,,Két proféta konyve”, valamint a
formalodo Kisprofétak konyvének perspektivdjaban, a szinkron és a diakron szempontokat
egyiittesen figyelemben tartva, a redakcid- és a kompoziciokritikai modszer segitségével
mutatja Haggeus konyve eldallasanak Iépéseit (5. fejezet).

Haggeus konyvének alaprétegét profétai  beszédei (Hag 1,2.4.8; Hag
1,5*%6%7.9*%11.12b.13; Hag 2,3.4*5* 9a; Hag 2,15-16.18.19%) és a Zerubbabelnek sz616
igéret (Hag 2,23*) alkotjak. Elhangzasuk utan nem sokkal irasba is foglaltathattak.
Meghirdeti azt az lidvfordulatot, mely anyagi jolétben is manifesztalodik, és a Templom
ujjaépitéséhez kotddik. Hirdetik, hogy Templom nélkiil nem Ilétezhet aldott és sikeres
¢letfolytatds. Amennyiben hallgatnak a proféta szavara, és hozzafognak az ujjaépitéshez,
akkor ez a meghirdetett iidvfordulat mar a jelenben meg fog valosulni. A fordulatot a proféta
az alapkd letételének napjdhoz koti, melytél kezdve YHWH 4aldasa alatt allnak.
Zerubbabelhez pedig, aki a préfétai beszédeken beliil tigy jelenik meg, mint az 0jjaépités
vezéregyénisége (2.4), restauracidés reményeket (2,23*) fliz. A proféta utolsé beszéde
(2,15-19%*) és ez az igéret ugyanahhoz a naphoz (9. honap 24. nap), vagyis a Templom
alapkdletételének a napjahoz kothetd. Az alapréteget igy az az egységes cél fogja 6ssze, hogy
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Templom 1jjaépitésének idészakara, és Zerubbabel miikodési idejére teheto.

Nem sokkal késobb, még az 0jjaépités idején a proféta beszédeit kontextualizaltak, és
megalkottak a konyv kronoldgiai-narrativ keretét (1,1.3; 1,5aa; 1,12a; 1,14-15a; 1,15b-2,2;
2,4aa*; 2,10; 2,15aa*; 2,18b; 2,20.21a). Az események igy lettek elhelyezve a vilagpolitika-
¢s torténelem szinpadan, mely egyben mutatja YHWH torténelemformalod hatalmat is. A
proféta szavai, melyeket YHWH megbizasabol mond, mar nem csak a nép ,,egészéhez”
szolnak, hanem a helytartohoz, Zerubbabelhez és a fépaphoz, Josudhoz is.

Az igy kibdvitett alaprétegbe els6ként a papi tora (2,11-14) beillesztésére keriilhetett
sor. A szakasz Osszefliggd és zart egységet alkot Haggeus konyvén beliil. A nép aldozatainak
tisztatalansagaval foglalkozo szakasz mar ismeri a Papi irat tisztasagi elOirdsait. A szakasz,
csakiigy, mint Malakids konyvének parhuzamos fejezetei, az iidvosség késlekedésének
probléméjara kivan reflektalni. Ez a kérdés a Templom ujjaépitése utan valt aktualissa, ezért
keletkezése a perzsa idészak kozepére, legfeljebb végére tehetd.

Az idegen népek elleni jovendolések (2,6—7.9b; 2,21b—23aa) szétfeszitik a konyv
kozponti tematikajat, mely a fogsag utdni jeruzsalemi gazdasagi krizisre koncentral, s ami — a
haggeusi alapréteg szerint — csak a Templom 1jjaépitése altal sziintetheté meg. A két szakasz
beillesztése olyan redakcids folyamatok részei, melyek a profétai irat eredeti partikuldris
kiralyorientalt tidvfordulat nem teljesedtek be maradéktalanul, ezért a Kr. e. 4. szazadban,
féleg annak utols6 harmadéban sziikségessé valt — mar a formalédo Kisprofétak konyvének
szintjén — ennek az univerzalis horizontnak a megrajzoldsa, mely az eszkatologikus jovenddbe
helyezi at az igéretek beteljesedését.

A deuteronomista jellegii kiegészitések (1,6*; 2,5aa,; 2,17) mar ismerik a konyv tobb
szakaszat (pl. 2,4b; 2,11-14; 2,15-16), tovabba feltételezhetéen a Zak 1-8 egyes részeit is,
illetve mivel az idézett Am 4,6-13 késobbi, deuteronomista jellegii betoldas, ezért
keletkezésiik a mar formalodo Kisprofétak konyve horizontjara utal.

Az 2,8 és 2,19a* szakaszok tovabbi, elszigetelt betolddasokként keriiltek Haggeus
konyvébe; koziiliikk a 2,19a* mar kitekintéssel van Joel konyvére.

Dolgozatunk utols6 f6 fejezeteként a korai fogsag utani kor teologiai kérdéseit
tekintettilk at Haggeus konyvének a fényében (6. fejezet). A fogsag utdn a jeruzsalemi
Templom léte, illetdleg Haggeus korabeli ujjaépitése meghatdrozta a zsiddsag teologiai
gondolkodésat. Alapvetd kérdés — mar a fogsag elétt is — YHWH jelenlétének kérdése. A
Templom leromboldsa és az Onallo allamisag megsziinte pedig komoly krizisbe sodorta,
egyuttal pedig kihivas elé is allitotta az Isten jelenlétérdl valdé gondolkodast.

A Kklasszikus jeruzsidlemi templomteologia igy atalakult, hiszen a Templom
elpusztitasa megkérddjelezte azt a teoldgiai iranyvonalat, hogy YHWH a Templomban lakik,
és a Sionon uralkodik. A deuteronomisztikus hagyomany a ,,0%-teologidban” talalta meg a
kiutat, mely szerint a Templom nem YHWH ,,otthona”, hanem az ,,imadsag haza”, ahol az 0]
neve van jelen. Tovabbra is kivalasztott hely marad, ahonnan segitségiil hivhato. A fogsag
alatti és utan papi korok elgondolasukat a pusztai vandorlas iddszakéra (szent sator) vetitették
vissza, €s azt hangsulyoztdk, hogy az isteni jelenlét alapvetéen immanens, vagyis allanddan
jelen van YHWH dics6sége (7122). Ezékiel, aki kifejezéeszkozeiben a Papi irathoz kotédik,
ezt a dicséséget aktiv (mozgd) komplexumként jellemzi, amely nem csak elhagyta a
Templomot, kiszolgaltatva az itéletnek, de vissza fog oda térni, mely az idvkorszak kezdetét
jelzi. Haggeus konyvében ezek a fogsag elotti és alatti tradiciok nem csak megjelennek,
hanem sajatosan manifesztalddnak is. A Templom YHWH jelenlétének a szimboluma marad,
de ehhez az Isten aldasat kapcsolja hozza. A Templom az aldas garanciaja és zaloga egyben.
Templom nélkiil gazdasagi valsdg uralkodik, de a Templom 1jjaépitésével elérkezik a
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prosperitds ideje. A Templom elkésziilte, de mar az alapkd letétele (folytonossag
szimbolizalasa) egyenértékii az lidvkorszak kezdetével (6.1. alfejezet).

A gazdasagi valsag okozta egzisztencialis krizis isteni biintetésre valo visszavezetése
ismert €s elterjedt volt az okori Keleten. A hatastalansagi vagy megsemmisitd atkok az
Oszovetség szamara is ismertek (SMo6z 28). Haggeus e tradiciokat nem csak atveszi, hanem
ujra is gondolja, hiszen nem csupan egy elkeriilend fenyegetettségrol beszél, hanem az
inséges €s szomoru jelen valosagarol. Helyzetértékelése részletes: a mezdgazdasagot aszaly
sujtja, a mindennapi sziikségletek pedig nem biztositottak. Mindennek maga YHWH az
eldidézéje, mivel az O Temploma romokban hever. Haggeus igehirdetésének sajatossaga,
hogy a nép helyzetértékeld logikajat a visszdjara forditja: els6ként az Isten {iigyével
torédjenek, vagyis épitsék 0jja a Templomot, s utana ezzel egyenesen aranyosan megoldodik
valamennyi egzisztencialis problémajuk (6.2. alfejezet).

A 2,11-14 kdzponti témdja a tiszta és tisztatalan kérdéskore, vagyis a nép aldozati
gyakorlata €s a papok ebben betoltott szerepe. A tiszta és tisztatalan, illetve a szent és profan
ellentétparok olyan kultikus fogalmak, melyek rendszerezé ¢és elvalasztd funkcidval
rendelkeznek. A tisztasag az Oszovetségben kivalt a papi irodalom meghatarozé kérdéskore,
ahol a Templom szentsége ¢és az ennek valé megfelelés kozponti kérdés. Valamennyi
¢l6lénynek és targynak, mely kapcsolatba keriill YHWH-val, tisztanak kell lennie. Kiilondsen
is érvényes ez a papokra, akik szerepe dontd fontossagu a kultusz gyakorldsaban, illetve az
abban valo részvétel eldontésében. A Haggeus konyvében talalhato példa arra mutat ra, hogy
a tisztatalansag expanziv természettel bir. Szerzdje feltételezhetden mar ismerte a Papi irat
aldozati és tisztasdgi eldirdsait. Haggeus konyvének ezen részével parallel gondolatok
jelennek meg Malakias konyvében is: az ezzel fennalld parhuzamok alapjan a Hag 2,11-14
datalasat Malakids alaprétegének kozelében kell keresniink. Mindkét szakasz arra a — a perzsa
korban mar jelentkez6 — problémdara reagal, hogy a kordbbi profétai hagyoméany altal
meghirdetett idvosség késlekedik, annak ellenére, hogy azt a Templom ujjaépitéséhez
kapcsolta (6.3. alfejezet).

Haggeus konyvében éles kontraszt fedezhetd fel az idegen népekre vonatkozo
szakaszok kozott: a Hag 2,21b—23aa.ban a népek — eszkatologiai szempontbol — a végsé 1dok
harcanak szerepldi (Vélkerkampf), amelyben YHWH hatalma eltorli 6ket (v6. Mik 4,11-13;
Zak 12), mig a Hag 2,6-7.9b versekben az univerzalis iidvkor részeseiként a Sionra
ozonlenek (Volkerwallfahrt) és elismerik YHWH uralmat és Izréel kivaltsagos helyzetét (vo.
Ezs 66,18-20; Mik 4,1-3; Zsolt 86,9). Am e két szakasz a szoveg végsé szintjén egységbe
rendezddik, amennyiben gy értelmezziik ket, hogy YHWH eszkatologiai kozbeavatkozasa
mas-mas reakciot valt ki a népekbdl. Azok, akik alavetik magukat e felsObbségnek:
csatlakoznak az 1jjaépiilé Templomhoz és a kultuszhoz, magasztalni fogjak YHWH-t
(2,6-7.9b), ellenben azok, akik a szembenallast valasztjak, véglegesen elpusztulnak
(2,21b—23aa).

Az ,lIzréel” ¢s ,,Juda” megnevezések haszndlata, vagy épp azok hianya arra a kérdésre
iranyitjak a figyelmiinket, hogy ki tartozhat a ,,valddi Izrael” korébe, mely Juda sorsa és neve
kortil forog.

A Hag 1,12.14 és a 2,2 Ggy beszél a ,,nép maradékarol”, mint akik a Zerubbdbel és
Josua melletti emberek csoportja Jehud tartomanyban. A szoveg nem ad bdvebb
felvilagositast arra nézve, hogy kikbdl allhat ez a maradék, ugyanakkor feltételezhetd, hogy
beletartozhatott a nép egy viszonylagosan nagy ¢és széleskorli csoportja Jehudban. Az
alaprétegben (Hag 2,3) is megjelenik a ’maradék’, ahol Haggeus az 1jjaépiilé Templom
dicsOségérol kérdez, és a kollektiv emlékezésre épit. A fogalom hasznalata boviilést mutat,
melyet Haggeus konyvének jelenlegi szovege is megerdsit, hiszen a ’maradék’ korét
tudatosan nyitva hagyja, és ¢€les elkiiloniilés nem fogalmazodik meg (6.4. alfejezet).
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Zerubbabel a fogsag utani Jehud egyik legjelentésebb alakjaként jelenik meg Haggeus
konyvében, melyhez nagyban hozzdjarul az az igéret, melyet a 2,23* versében kap. Bar
Zerubbabel Ezsd—Neh konyvében is a templomépitdk vezetdjeként jelenik meg, politikai
tisztségének a megjeldlése azonban itt elmarad: e koncepcid ugyanis magat a perzsa
uralkodot, Kiiroszt tekinti a Templom épittetdjeként, 6ra tekint messianisztikus alakként (vo.
Ezs 44,28; 45,1), aki mellett Zerubbabel csak a kivitelezés iranyitoja lehet. Am Haggeus
igehirdetésében (Hag 2,4.23*) egyértelmiien Zerubbabel a nép és a templomépités vezetdje
(szerepét majd a narrativ-kronologiai redakcio relativizalja annyiban, hogy — a zakariési
koncepcionak megfeleléen — Josua fOpapot is szorosan mellé rendeli), s jelentdségét
hangstilyozza a szarmazasanak és tisztségének folyamatos feltiintetése is. Személyét a proféta
David mintdjara stilizalja (2,23*): YHWH valasztott ’szolgdjaként’ ¢ az uj David, aki, az
okori keleti ideoldgia szerint kiradlyként eljarva, helyreallitia az Osatyja altal emelt
Templomot. YHWH a fogsag eldtti kirdlysag ,.elvetett gylriijét” ismét megragadja, azaz
uralmat helyreallitja. Ezekkel a képekkel mindenesetre Haggeus anélkiil kapcsolja Zerubbabel
személyéhez a restauracido reményeit, hogy Ot magat ’kiraly’-nak nevezné: e cimet a
kronologiai-narrativ redakcid is kovetkezetesen Darius neve mellett szerepelteti. Ismételten
megjelenik Haggeus tradicioformalod szemlélete: a kiiszobon allo jovordl beszél, mikdzben
markansan megfogalmazza a jelen adottsagait.

A 2,23* proféciaja végso soron beteljesiiletlen maradt. A jeruzsalemi Templom ugyan
wijjaépiil, am az ehhez kapcsolt restauracios remény nem valhatott valora. Am a Zerubbabelen
keresztlil a davidi dinasztidhoz kapcsolt igéret ezzel a hagyomanyozdok szemében mégsem
vesztette érvényét: a 2,6-8.9b; 2,21b-22.23a0* szerz6i a fogsag utani id6szak konkrét
torténelmi eseményei koziil atemelték azt a tdvoli jovobe, a YHWH altal kilatasba helyezett
eszkatologiai valtozasok Osszefiiggésébe, s ezzel a messianisztikus remények szintjére emelte
azt (6.5. alfejezet).

11



Abstract

The research of the Book of the Twelve has undergone significant changes in recent decades
(cf. subheadings 1.1). Although critical biblical scholarship seeks to explore intertextual
relationships within the whole book which includes twelve prophetic documents, however, it
does not give up the thorough examination of the redaction of each prophetic documents, in
order to explore as extensively as possible the process by which this composition
encompassing the twelve prophetic documents was created. Anglo-Saxon and German
scholarly literature follows different starting points and methods. The former tends to apply
synchronic (‘final text’ oriented model), while the latter uses diachronic (redaction history)
methods (cf. subheadings 1.1.2 and 1.1.4). However — throughout the parallel use of these two
models —, both their findings are used and compared to make our own study more effective.

Following the diachronic approach, building on the title labels or at least specific book
openings of the minor prophets documents (cf. subheadings 1.1.3), we found that the Book of
the Twelve was preceded by independent prophetic documents, from which the current
collection gradually evolved in several redactional steps. Haggai and Zacharias 1-8 were able
to form a joint document (‘The Book of the Two Prophets’) in this process based on their
coordinated dating system and a similar phrasing of their Titles, which was probably attached
to the books of the other minor prophets during the Persian period. The synchronic study of
the thematic ideas, recurrent themes, motifs and key concepts across these books also points
and advocates the consciously composed nature of the collection.

One of the important benefits of the history of research is that both the diachronic and
the synchronic approaches can produce important results, thus, we should not abandon any of
the working methods in this present research. We must consider their strengths and
weaknesses, making sure that the historical inquiry of redaction does not result overly
fragmentation, and that the final text-oriented inquiry does not fall into the trap of
oversimplifications (cf. Chapter 2).

We started with the interpretation of Haggai’s book (cf. Chapter 3) by stating that
Haggai was a real prophetic figure (cf. Subheadings 3.1), whose proclamation was expressed
as public prophecies in exhorting the rebuilding of the Temple of Jerusalem, but with little
knowledge of his identity. Our sources are silent on his ancestry and family, or the stages of
his life before he operates in Jerusalem (Ezra, Haggai). His most important characteristic is
that he is a prophet, a YHWH delegate, and the heart of his message is the urgent call to the
reconstruction of the Temple. In 520 BC, it lasted a total of three and a half months, but his
word was still heard (unlike several other former prophets), and together with his peer and
contemporary, Zechariah, he was able to start the reconstruction of the Temple. His role is
presumed to have ended with the start and initial motivation of the work, since when the
rebuilt Church was consecrated in 515 BC, we no longer hear about him. Despite his brief
operation, he has made a significant contribution not only to the rebuilding of the Temple, but
also to the formation and organization of the Jews around it.

For the historical background of Haggai’s action (cf. Subheading 3.2), we presented
the period of the three successive rulers of the emerging Persian empire: Cyrus (559—530
BC), Cambyses Il (530—522 BC) and Darius I. (522—486 BC). All these Persian rulers
insisted on the government's principle that people living in the conquered territory could keep
their own language, customs and religion, but only in strict compliance with the Persian
Empire’s regulations. These regulations were executed under the direction of a governor, who
was appointed by the Persian ruler, with military commanders everywhere, as well as
‘intelligence officers” who could monitor the activities of officials at anytime and anywhere.
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This exact Persian principle also made it possible for the Jews to return home and rebuild the
Temple. Judea belonged to Abar Nahara, or the ‘Beyond the River’ (i.e. Euphrates) Satrapy,
and presumably early on it formed a separate political unit where a mandated governor was in
charge, and also had certain municipality in cases that did not directly affect Persian
sovereignty. The reconstruction of the Temple of Jerusalem was also crucial, as it was
regarded by Persian politics as a royal shrine and administrative center. The very end of this
chapter the life of the Jewish colony of Elephantine was also presented, as well as the
rebuilding of their so called Yahu temple (cf. Excursus 2.).

The literary analysis of Haggai's book begins with careful textual critical decisions,
and by communicating an own translation of the reconstructed base text (cf. Subheadings
3.3). In establishing the base text, we did not wish to harmonize the Masoretic type with other
text types (e.g. Septuagint), and our efforts were extensive in demonstrating enough restraint
in cases of variant readings which were not supported by considerable text memories.

In the exegetical examination of the Book of Haggai, we frequently made an attempt
to carefully deliberate texts according to their units, to explore the intended primary meaning
of the certain unit, to understand the historical background as well as the traditional history of
the text, and to uncover the formal and substantive tensions of the text (cf. Subheadings
3.4-8).

In our literary critical analysis (Chapter 4), a thorough analysis of form and content
has enabled this study to critically analyze and select the different theories and specific
literary critical decisions learned from the research history and the necessary critical review in
order to create a model with sufficient persuasive force as a result. In doing so, we dedicated a
separate Excursus to the problem of the time entry of 1,15a and the original location of
2,15-19 (cf. Excursus 3.). We carefully investigated the hypothesis that 2,15—-19 was
originally behind the date of 1,15a, we also reviewed the critical reception of this hypothesis
and concluded that verse 1,15a did not need to be linked to another prophetic speech, but
could remain in its original place as a demarcation date for the first chapter. The 2,15—-19 is
well understood in its current context, so its relocation is not necessary: In the light of the
chronological-narrative redaction, preparatory work (removal of ruins, landscaping, material
procurement, etc.) began on the 24th day of the 6th month, and the basic stone laying — as
reported earlier by 2,15—19, according to the dating of 2,10 — was carried out on the 24th day
of the 9th month.

As a result of the literary critical analysis, taking into account the results of the
research history, we created a model, that in the perspective of ‘The Book of Two Prophets’
and the Book of the Twelve, taking into account both the synchronic and the diachronic
aspects, uses the redaction- and composition critical methods to show the redactional steps of
the formation of the book of Haggai (Chapter 5).

The basic layer of Haggai’s book is his prophetic speeches (Hag 1,2.4.8; Hag
1,5*6*7.9*%11.12b.13; Hag 2,3.4*5%*9a;, Hag 2,15-16.18.19*) and the promise to
Zerubbabel (Hag 2,23*). It is supposed that after they were proclaimed, very soon they were
written down. It proclaims a turn of salvation that manifests itself in material well-being and
is closely tied to the reconstruction of the Temple. It is proclaimed that without the Temple
there can be no blessed and successful pursuit of life. If they listen to the word of the prophet
and begin to rebuild, then this proclaimed salvation will be realized in the present. According
to the prophet this turn is tied to the day when the foundation stone is laid, from which they
are subjected to YHWH’s blessing. And to Zerubbabel, who appears within the prophetic
speeches as the leader of reconstruction (2,4), the prophet ties certain, quite articulated
restoration hopes (2,23*). The prophet's last speech (2,15—19*) and this promise is linked to
the same day (day 24 of the 9th month), which is the day of the foundation of the Temple. The
basic layer is thus united in the unified goal of the people, who was led by Zerubbabel, to
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rebuild the temple. It is supposed that it has been created during the reconstruction period of
the Temple and the operation of Zerubbabel.

Soon after, during the reconstruction, the prophet's speeches were contextualized and
the chronological-narrative framework of the book was created (7,1.3; 1,5aa; 1,12a; 1,14—
15a; 1,15b-2,2; 2,4aa*; 2,10; 2,15aa*; 2,18b; 2,20.21a). Thus the events were positioned on
the stage of world politics and history, which also shows YHWH’s history-shaping power:
The words of the Prophet, which he says on behalf of YHWH, are no longer proclaimed only
to ‘all’ of the people, but also to the governor, Zerubbabel, and the high priest, Joshua.

The expanded base layer was firstly inserted by the Priestly Torah (2,11—14). This
section forms a contiguous and closed unit within Haggai’s book. The section dealing with the
uncleanness of the sacrifices of the people is already familiar with the purity requirements of
the Priestly document. The section, like the parallel chapters of the book of Malachi, seeks to
reflect on the problem of delays in salvation. This issue became topical after the
reconstruction of the Temple; therefore, its formation was in the middle of the Persian period,
at most by the end of the Persian period.

The oracles against the foreign nations (2,6—7.9b; 2,21b—23aa) reach beyond the
Book of Haggai’s central theme. The Book of Haggai mainly focuses on the post-exilic
Jerusalem and its economic crisis, which crisis — according to Haggai’s primal redactional
layer — is only avoidable due to the rapid reconstruction of the temple and its cult. Thus, the
above mentioned two units concerning the foreign nations are later redactional insertions,
where the originally particular prophetic message is opened up and developed with universal
perspectives. As the exaggerated salvific expectations concerning the temple and kingship
remained partly unfulfilled, during the last part of the 4th century BC — during the formation
of the whole composition of the Book of the Twelve — it was necessary to delineate and imply
this exact universal perspective in order to place the fulfilment of those original timely
expectations into the eschatological future

The authors of the Deuteronomistic additions (1,6*; 2,5aa, 2,17) supposedly knew
different parts of the Book of Haggai (for instance. 2,4b; 2,11-14; 2,15—16), as well as certain
parts of Zak 1-8, thus, alongside Amos 4,6—13 their origin can be dated to the time of the
formation of the composition of the Book of the Twelve.

The units 2,8 and 2,19a* are isolated additions, especially 2,19a* has close
connections to the Book of Joel.

As the last major chapter of our study, we looked at the theological questions of the early
post-exilic era in the light of Haggai’s book (Chapter 6). After the exile, the existence of the
Temple of Jerusalem, and its reconstruction during the time of Haggai defined the theological
thinking of Judaism. A fundamental question, even before the exile, is the question of the
presence of YHWH. The destruction of the Temple and the end of self-statehood plunged
Jewish thought into a serious crisis and challenged the contemporary Jewish understanding
concerning the presence of God.

The classical Temple Theology of Jerusalem was thus transformed, since the
destruction of the Temple questioned the theological direction that YHWH dwells in the
Temple and reigns on the Sion. The Deuteronomistic tradition found a way out in the so-
called ‘Q¥ theology’, according to which the Temple is not the ‘home’ of YHWH, but the
‘house of prayer’, where his name is present. It still remains the chosen place, where his
people can call upon Him for help. The priestly circles during and after the exile recast their
ideas for the period of the wandering in the wilderness (holy tent), and stressed that the divine
presence is fundamentally immanent, that is, the glory of YHWH’s 7123 is constantly present.
Ezekiel, who in his expressive means is closely attached to the Priestly document, describes
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this glory as an active (moving) complex that not only left the Temple, but at the mercy of the
judgment will return there and it will mark the beginning of the time of salvation. In the Book
of Haggai, these pre-exilic traditions not only appear, but are also manifested in a peculiar
way. The Temple remains a symbol of YHWH’s presence, but it links God's blessing to it.
The Temple is the guarantee of blessing and its pledge. Without a temple, there is an
economic crisis, but with the reconstruction of the Temple, a time of prosperity comes. The
rebuilt Temple and the laying of the foundation stone (symbolizing continuity) is equivalent
to the beginning of the Time of Salvation (cf. Subheading 6.1).

The linking and tracing back the existential crisis caused by the economic crisis to
divine punishment was well known and widespread in the ancient Near East. Inactivity or
destruction curses are also known to the Old Testament (Deuteronomy 28). Haggai not only
takes over these traditions, but reconsiders and reformulates them, because he speaks not only
of a threat to be avoided, but also about the reality of a dismal and sorrowful present. His
assessment of the present situation is detailed: agriculture is plagued by drought and everyday
needs are not provided. YHWH is the cause of these events because his Temple is in ruins.
The peculiarity of Haggai’s proclamation is that he turns the situational logic of the people
upside down: first, they must care for the cause of God, thus, rebuild the Temple, and then all
their existential problems will be resolved directly and proportionally (cf. Subheading 6.2).

The central theme of 2,11—14 is the issue of clean and unclean, namely the sacrificial
practice of the people and the role of priests in this. Clean and unclean, as well as sacred and
profane are opposite pairs, and they are such cult concepts that have a systematic and
separating function. Purity in the Old Testament is primarily an issue of the Priestly literature,
where the holiness of the Temple and its compliance are central issues. All organisms and
objects that come into contact with YHWH must be clean. This applies in particular to priests;
whose role is crucial in the presentation and exercise of the cult, as well as in the decision to
participate in the cult. The example in Haggai’s book shows that impureness has an expansive
nature. Its author is believed to have already known the sacrificial and purity requirements of
the Priestly document. This part of Haggai’s book also brings parallel ideas to the book of
Malachi: based on the parallels with it, we must place the dating of Hag 2,11-14 near the base
layer of Malachi. Both sections respond to the problem, which is already emerging in the
Persian era, that salvation proclaimed by the earlier prophetic tradition is delayed, despite the
fact that it was linked to the reconstruction of the Temple (cf. Subheading 6.3.).

In the Book of Haggai it is possible to discern a keen contrast between the different
units concerning the foreign nations: in Hag 2,21b—23aa the nations — from an eschatological
point of view — are the supporting casts of the endtime wars (Volkerkampf), in which
YHWH’s power wipes them away (cf. Micah 4,11-13; Zech 12). On the other hand, in Hag
2,6—7.9b the nations as participants of the universal salvation are flowing to Mount Zion
(Volkerwallfahrt) and they also admit and proclaim YHWH’s universal power and Israel’s
peculiar chosen nature (cf. Isa 66,18-20; Micah 4,1-3; Ps 86,9). However, on the final
redactional stage of the text these opposing units harmonize in a perfect unity, if we
understand them as opposing human reactions to YHWH’s eschatological intervention. Those
who subject themselves to YHWH’s power join to the reconstructed temple cult and glorify
YHWH’s name and mighty deeds (2,6—7.9b), on the other hand, those who chose to oppose
will eventually perish (2,21b—23aa).

The titles of ‘Israel’ and ‘Judah’ or the absence of these titles aim our attention to the
question of who is supposed to belong to the community of the ‘true Israel’.

Hag 1,12.14 and 2,2 understand ‘the remnant of the people’ as those who circle
around Zerubbabel and Joshua within the district of Yehud. The text itself does not specify
further concerning the identity of the remnant, although it is supposed that the remnant is the
wider circle of people who reserve within the district of Yehud. The ’remnant’ motif is
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present in the primal basic layer of the text (Hag 2,3), in which Haggai inquires about the
glory of the reconstructed temple and he builds on the collective memory of the people. The
concept of the remnant shows development in the Book of Haggai, even the final form of the
text testifies that the final editors left the membership question concerning the ,,who belongs
to the ‘remnant’ circle” wide open. (cf. Subheading 6.4.).

Zerubbabel appears as one of the most prominent figures in the post-exilic Judea in
Haggai’s book, which is due to the promise he receives in verse 2,23*. Although Zerubbabel
in the Book of Ezra and Nehemiah also appears as the leader of the temple builders, but the
designation of his political position is absent here: this concept sees the Persian ruler, Cyrus,
as the builder of the Temple, and considers him to be a messianic figure (Ezra 44,28; 45,1),
next to whom Zerubbabel can only be the master executor. However, in Haggai’s
proclamation (Hag 2,4,23%*) it is clearly Zerubbabel, who is the leader of the people and the
temple building (his role will be relativized by the narrative-chronological redaction in so far
as, in accordance with the Zechariah concept, this later redaction closely assigns the High
Priest, Joshua to his side), and his importance is underlined by the continued indication of his
origin and position. His identity in Haggai is stylized after David (2,23*): As the chosen
‘servant” of YHWH, he is the new David, acting as king according to ancient Near Eastern
ideology, restoring the Temple erected by his forefather. YHWH recaptures the ‘discarded
ring’ of the pre-exilic kingdom, i.e. restores its rule. In any case, with these images, Haggai
links Zerubbabel’s hopes of restoration to him without calling him the ‘king’: this title is
consistently represented by the chronological-narrative redaction alongside Darius’s name.
Haggai’s tradition-shaping approach is repeatedly reflected: he talks about the impending
future, while clearly formulating the realities of the present.

His prophecy of 2,23* ultimately remained unfulfilled. Although the Temple of
Jerusalem is rebuilt, the restoration hope associated with it could not have come true. But the
promise linked to the David dynasty through Zerubbabel did not cease to exist in the eyes of
the keepers of these textual traditions: the author of 2,6—8.9b; 2.21b—22.23a0* lifted it from
the specific historical events of the post-exilic period into the distant future; in the context of
the eschatological changes envisaged by YHWH, thus raising it to the level of messianic
hopes (cf. Subheading 6.5.).
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Francesco Rosselli: Haggeus proféta (5. szazad vége)
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