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1. A disszertacio tartalmi osszefoglaloja

Az istenkép fogalma teologiai alapokon nyugszik, mivel az ember Istennel vald kapcsolatat
jutattja kifejezésre. Az ember felfelé nyitott 1ényként az istenkeresés utjan jar, ezért 1étébol
fakadoan keresi a transzcendenst, az Isten arcat mindaddig, amig sajat magéaban ki nem alakit
egy olyan képet rola, amely szdmara megnyugtatd ¢és elfogadhatd. Az istenismeret &s
emberismeret tehat kdlcsondsen feltételezik egymast, ugyanakkor az Isten feldl valo kérdezés
mar egy istentudatot feltételez, amely megeldzi a kérdést. Azonban fel kell ismerniink, hogy az
istenképek barmilyen alakot Oltsenek is, nem tekinthetdk az isteni lényeggel azonos
megjelenési forméknak. Minél vildgosabb lesz az ember eldtt Isten nagysdga, annal
nyilvanvalobba valik a sajat kicsinysége.

Azonban az ember mégis kimagaslik a teremtmények koziil és istenképiiségével
egyediilallova lesz az egész kozmoszban. Az Osképre vald teremtés pedig azt jelenti, hogy az
egyén létének alapja és lehetdsége Isten 1ényén beliil van, mivel ebben mutatkozik meg a Vele
val6 sajatos kapcsolata. Ezért lehet az ember az isteni 1étforma hordozdja és altala Istennek
szovetséges tarsa, akit megszolithat és akivel egylittmiikodhet. Az emberi 1ét tehat Istenért valo
1ét, amely azért lehetséges, mert Isten a teremtményéért van és ebben a kolcsondsségben
mutatkozik meg az ember kivaltsaga.

A Szentirds az istenképek gazadag és kimerithetetlen forrdsa. Az istenképek
feloldhatatlan fesziiltségben vannak, mert bar altaluk az Isten kifejezhetévé valik, de azok
mégis immanensek maradnak az Isten transzcendens voltaval ellentétben. Az Istenrdl valo
beszéd pedig csak kozvetett mddon torténhet, amely mindig hianyos marad, mivel a teljes
valosadg megragadasa és kifejezése nem lehetséges. Istent nem lehet logikus emberi spekulacid
Gtjan kikovetkeztetni, hanem O maga az, aki megismerhet6vé teszi magat a vilag szamara a
személyes kapcsolat altal. Az O- és az Ujszovetség arrdl tantiskodik, hogy milyennek latta és
ismerte meg az ember Istent a vele valo perszonalis viszonyédban. Ezaltal a Szentirasban az Isten
egysége ¢s az istenképek sokszinlisége jelenik meg. A bibliai istenképek pedig mint nyelvi,
metaforikus kifejezési formak nélkiilozhetetlenek, mert ezek nélkiil az Istenrdl és az Istenhez
valo beszéd lehetetlen lenne.

Bér Isten megismerése korlatozott, mégis beszélhetiink istenképrol, amely az a szellemi
kozeg, amelyben és amely altal a vallasos egyén Istennel vald elsd taldlkozasa megtorténik.

Ahhoz, hogy ez a talalkozés pozitiv legyen, sok mas kiils6 tényezd is hozzajarulhat €s jollehet



Istennek nincs sziiksége fokozatelméletekre az emberrel valo tidvtervéhez, de mivel az emberek
valasza emberi, ezért fejlodéspszichologiai kategéridkba sorolhatd. Elkeriilhetetlen tehat az
ember fejlédéspszichologiai feltérképezése, amely ravilagit arra, hogy az istenképek milyen
hatast gyakorolhatnak a személyiség fejlodésére. A kognitiv fejlodés az ember életében
hatalmas tavlatokat nyithat meg a fantazia és a képzelet szamara. A belsé képek ¢€s ezaltal az
istenképek megformaldsaban is a képi- illetve a fogalmi gondolkodas kap hangsulyos szerepet
mar csecsemokortdl kezdve. Emellett azonban a vizualitas szintén meghatarozo lesz, mivel a
vizualis nyelv az, amely minden més kommunikacids eszkdznél hatékonyabban képes a tudast
terjeszteni. Az ember képes arra, hogy megélt és megtapasztalt, de olyakor hianyos ismereteit
rendszerbe foglalja és megalkossa sajat maga belso képét Istenrdl. Ezt a képet pedig beépiti
személyiségeébe, amely nagyban befolydsolhatja életét pozitiv vagy negativ iranyban, ami a
belsd kép mibenlététdl fiigg.

A belsé kép és ezzel egyiitt az istenkép az ember spiritualitdsdban mar benne
gyokerezik, mivel annak kozéppontjaban maga Isten all. A spiritualitds azonban nem csupan
felnéttkorban, hanem mar a gyermekkorban tetten érhetd az Istenrdl valé gondolkodéasban. Ezt

jol bizonyitja Robert Coles' és Anna-Katharina Szagun?

kutatdsa is, melyek alapjan a
kovetkezOket fogalmaztak meg a gyermeki spiritualitassal kapcsolatban: a gyermek ki tudja
fejezni érzelmeit és gondolatait képekben, még mielétt fogalmakat hasznalna, az
ellentmondasos elemeket gond nélkiil dbrazolja, a szimbolikus kodolads egyben nyitottsagot is
jelent a szdmukra, valamint a vizualis formdk aktualis dialégusait a multra vonatkozdan
alakitjak ki. Az istenkép fejlédését harom lépcséfokban lehet megfogalmazni: az elsé az
antropomorf istenelképzelés gyermekkorban, a masodik az istenkép lehetséges
transzformdacioja fiatalkorban és végiil a szimbolikus istenreprezentacié felndttkorban.
Azonban Frielingsdorf nem véletleniil beszél életet megbetegitd- és gyogyitd istenképekrdl?,
amelyek a személyiségfejlédést nagyban meghatarozhatjdk. A traumafeldolgozasban ezeknek

a képeknek kiilondsen fontos szerepiik van, hiszen a feldolgozas folyamatat el0segithetik vagy

akar késleltethetik. Abban a pillanatban ugyanis, amikor az Isten mar nem felszabadito

I COLES (1990): Wird Gott naB, wenn es regnet? Die religiose Bilderwelt der Kinder.
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tapasztalat az egyén szamara, hamis Istenné valik, amely megterhelheti az ¢letet. Ekkor Isten
¢letet ado erejének a megtapasztalasa elmarad, amely fel- illetve atemelhetne a nehézségeken.

Az istenképek kialakuldsat befolyasolo tényezok koziil elsdésorban a csaladi kornyezet
résztvevoi — sziilok, testvérek, nagysziilok — kapnak kiemelkedd szerepet, amelyet a szekunder
szocializacios kozegben megismert 01j vonatkoztatasi személyek kovetnek. Ugyanakkor nem
csupan az ember kdrnyezetében €16 személyek, hanem a vallasos gyakorlat, a tanult ismeretek
¢s az ember Onértékelése is hozzajarul az istenkép kialakulasahoz.

Mind koziil a csaldd az a meghatarozo kozeg, amely mar az 6kori tarsadalomban is
hangsulyos szerepet kapott, mivel egyfajta védohaloként funkcionalt. Ez a védéhalo nemcsak
szocialis, gazdasagi és kulturalis szerepet toltott be, hanem az egyén vallasi és lelki hatterét is
biztositotta. A kozosségben megélt tapasztalatok, torténetek oroklodtek nemzedékrol
nemzedékre, amelyek az Istennel val6 kapcsolatot is megalapoztak. A csaladdal tehat egy olyan
tanulési tér nyilik meg az egyén szdmadra, ahol a megdrzott értékeket féleg implicit modon
tanulja meg és amelyek egész életén at hatassal vannak.

A csaladban a csaladfo, vagyis az apa volt az egyik legmeghatarozobb személy a
patriarchalis tarsadalomban. Az atyai hatalom magéaban foglalta a biintetés és a gyilkossag jogat
is, aki ezaltal egy tokéletes egyeduralkodohoz hasonlitott. Az egyhaz késdbb atveszi az antik
vilag partriarchélis csaladrendszerét és a katechizmusokban a sziil6k Isten helyettesitdivé
valnak, akiket tisztelni kell. Ez azonban kiilondsen rossz fényben tiinteti fel az atya és Isten
kapcsolatat, mivel a gyermekek az apaval valod viszonyukat az Istenre projektalhatjak, ezaltal
az atya szimbolum ellehetetlenitddik. Istent Atyaként azonban csak Jézus fényében van értelme
yjragondolni, mert csak igy kaphatunk vildgos képet az Atyaistenrdl. Ekkor véalhat az atyai haz
az elrejtettség €s a megelégitettség helyéveé, mert az apa olyan személy lesz, aki vezet €s mutatja
az utat. Igy valhat a szigorti és biintetd Istenbé] szeretd Isten, aki Jézusban lehajol az emberhez.

Az istenkommunikécié helye tehat a csalddban van és azon belill a kapcsolati
torténésekben zajlik. Az Istenrdl vald elképzelések a vallasos szocializacio altal — ritualék,
vallasos cselekedetek: ima, aldas — alakulnak ki, amelyek a személyiség fejlddésében is szerepet
jatszanak. Ezért joggal éllithatja Nipkow, hogy a felnétté valas Istennel mar a gyermekkorban
elkezdddik.

Felndttkorban pedig fontossa valik a csaladbdl dthagyomanyozott istenképekkel vald
szembenézés azért, hogy a keresztyén hit nehogy magikus babonéva torzuljon, valamint, hogy
a rossz alapbeallitodast €s istenképet ne tudattalanul és reflektalatlanul adja tovabb az ember a

kovetkezd generacionak.



Az istenképek tekintetében fontos kiemelni a Szentiras szerepét, amelyet nem mindegy,
hogy az ember hogyan forgat a kezében. A Biblia ugyanis nem magat Istent definialja, hanem
emberek istenképét tarja fel. Ezért az Ige tiikorként szolgalhat az ember sajat istenképének
felfedezésére abban az esetben, ha nem csupan egyoldaltian értelmezi.

A nevelés, mint az ember ¢letének egyik legmeghatarozobb aktusa, szintén kifejti
hatasat az istenképének kialakuldsdban és formaladsaban. A keresztyén nevelés legfontosabb
szerepldje és ezzel egylitt eszkdze is, maga a neveld. A hiteles személyiségben ugyanis benne
foglaltatik sajatos istenképe, amelyet természetes modon tudattalanul tovabb ad. A neveldnek
tehat észre kell vennie az Isten munkdjat, hogy eszk6zz¢ valhasson a szeretet tovabbadasara. A
Krisztus kovetésében jaro ugyanis olyan nevelés, amely az altala felismert emberkép kialakitasa
érdekében torténik. A keresztyén személyiségek — Tillich, Kélvin, Barth — abban mutatnak jat
¢s valnak példava, hogy tudtak ujra és Ujra megallni és visszatérve a forrashoz — Istenhez — at
gondolni hitiiket, életiiket ezzel nemcsak megirva, hanem meg is élve teologiajukat.

A vallaspedagogia tekintetében pedig a gyermek nemcsak ajandék, de feladat is az
egyhazi cselekményben. Az istenkommunikacié ugyanis egy olyan dinamikus, dialogikus
kapcsolati torténés, amely a tanar-didk kapcsolat része. Az Isten Gigy teremtette meg az embert,
hogy csak a kapcsolatok altal képes €Ini és novekedni, ezért a gydgyulds nem mads, mint az
ember kapcsolatra vald képességének a helyreéllitasa. Tehat a gyermek ¢€s a fiatal a legtobb
esetben nem konkrét valaszokat szeretne kapni, hanem egy olyan kapcsolatra vagyik, amelyben
elfogadjdk és szeretik, hogy novekedhessen altala. A valldsoktatas tehdt nem mas, mint
lehetdség a kisérésre, a formaldsra és az egészséges, életet igenld és gyogyitd istenkép

felkinalasara.



2. A disszertacio tézisei

(1) A keresztyén teoldgiai antropoldgia ravilagit arra a tényre, hogy az istenképek vizsgalatakor
szintén érvényre jut az az axidéma, mely szerint az isten- és Onismeret kdlcsondsen
feltételezik egymast. Ezért istenképrél csak e kettd kolcsondsségének a tudatiban

beszélhetiink.

(2) Az ember Istenrdl tudattalan modon képet formal, ezek a képek azonban soha nem
adekvatak és nem képesek Osszefoglalni a teljes valosagot, mivel azok egy teljesen mas
valdsag leképezései. Az istenképek tehat mindig immanensek, az Isten pedig ezzel szemben
transzcendens marad. Az Istenrdl valo beszéd azonban nem lehetséges istenképek nélkiil,

mert csak altaluk lehetséges az Isten beemelése a besz¢élok vildgaba.

(3) A személyiség egy olyan komplex rendszer, amelynek az egyén istenképe is a szerves részét
képezi és szerepet jatszik az individuum sajatos gondolkodasaban, viladgrol alkotott

nézeteiben és a viselkedésében egyarant.

(4) Az istenkép az énképhez hasonldan egy ¢l6 és dinamikusan valtozo reprezentdcid, amelyet
az embernek lehetdésége van folyamatosan Ujraalkotni €s megvaltoztatni. A spiritualitas
megélésének alkalméval valik lehetévé az Isten €s ember személyes kapcsolatanak és ezzel

egylitt istenképének is a megerdsitése és Gjraformalasa.

(5) Az istenkommunikaci6 elsddleges helyszine a csalddban van, ahol az istenkapcsolat
megélése és megtapasztaldsa torténik. Az istenkapcsolat tehat kozosségi élmény, amely

késobb az istenhit kialakuldsanak alapjaul szolgal.

(6) A keresztyén nevelésben és ezzel egyiitt a vallasoktatasban is a nevel0 hiteles személyisége
valamint sajat istenképe valik hangsulyossd, aki az értékek reprezentansa, az életes élet

példéja, valamint az elfogadd és megbocsato szeretet kozvetitdje a ndvendékek szamara.

(7) A vallaséranak egy olyan helyet és alkalmat kell biztositania a fiataloknak, amelyben
beszélgetdtarsként taldlkozhatnak a személyes, €letre hivo €s batoritod Istennel. Ekkor valik

a vallasoktatas az egyhazi szolgalatban az egészséges istenkép felkinalasanak lehetdségévé.



3. Zusammenfassung

Der Begriff des Gottesbildes ist theologisch fundiert, denn er bringt die Beziehung des
Menschen zu Gott zum Ausdruck. Der Mensch ist als nach oben offenes Wesen auf der Suche
nach Gott. Es liegt in seinem Wesen, das Transzendente — das Antlitz Gottes — zu suchen, bis
er in sich ein Bild von Gott gestaltet hat, das flir ihn beruhigend und akzeptabel ist.
Gotteserkenntnis und Menschenerkenntnis bedingen sich demnach gegenseitig; doch die Frage
nach Gott setzt eine Gotteserkenntnis voraus, die der Frage vorangestellt ist. Dabei miissen wir
erkennen, dass Gottesbilder, in welcher Form auch immer, nicht als Manifestation des damit
gemeinten gottlichen Wesens angesehen werden konnen. Je deutlicher dem Menschen die
GroBe Gottes wird, desto deutlicher wird seine eigene Kleinheit.

Dennoch hebt sich der Mensch unter allen Geschopfen ab und wird durch seine
Gottlichkeit einzigartig im Kosmos. Nach dem Ebenbild Gottes geschaffen zu sein bedeutet,
dass der Grund und die Moglichkeit der Existenz des Menschen im Wesen Gottes liegt, denn
darin offenbart sich die spezifische Beziehung Gottes zum Menschen. Er ist Triger des
gottlichen Seins, durch das er Gottes Verbiindeter ist, Gott ansprechen kann und mit Gott
kooperieren kann. Die Existenz des Menschen ist also eine Existenz fiir Gott, die deshalb
moglich ist, weil Gott fiir sein Geschopf ist, und in dieser Wechselseitigkeit zeigt sich das
Privileg des Menschen.

Die Heilige Schrift ist eine reiche und nahezu unerschopfliche Quelle von Gottesbildern.
Diese stehen in einem unauflosbaren Spannungsfeld zueinander, denn sie machen Gott zwar
fir den Menschen ausdrucksfdhig, bleiben aber im Gegensatz zur Transzendenz Gottes
immanent. Der Mensch kann von Gott nur in Form indirekter Beziige sprechen, die immer
unvollstindig sein werden, weil sie nie die volle Wirklichkeit erfassen konnen. Gott ldsst sich
nicht durch logische menschliche Spekulationen erschlielen, sondern er ist es, der sich dem
Menschen im personlichen Kontakt zu erkennen gibt. Das Alte und das Neue Testament
bezeugen, wie und auf welche Weise der Mensch Gott durch personlichen Kontakt
wahrgenommen hat. Deshalb konnen wir sagen, dass die Einheit Gottes und die Vielfalt der
Gottesbilder in der Heiligen Schrift offenbart werden. Die biblischen Gottesbilder sind als
sprachliche, metaphorische Ausdrucksformen unverzichtbar, denn ohne sie wire ein Sprechen
iiber Gott und zu Gott unmoglich.

Obwohl das Wissen iiber Gott begrenzt ist, kdnnen wir von einem Gottesbild sprechen,
das das spirituelle Medium ist, in dem und durch das die erste Begegnung des religidsen

Menschen mit Gott geschieht. Damit diese Begegnung positiv verlaufen kann, spielen viele



andere dullere Faktoren eine Rolle, und wenngleichGott fiir seinen Heilsplan fiir den Menschen
keine gradualistischen Theorien benétigt, kann die Reaktion des Menschen, da sie menschlich
ist, der  Entwicklungspsychologie = zugeordnet = werden.  Daher  ist  eine
entwicklungspsychologische Darstellung des Menschen unumgénglich, um die Auswirkungen
zu erhellen, die Gottesbilder auf die Entwicklung der Personlichkeit haben koénnen. Die
kognitive Entwicklung kann der Vorstellungskraft und der Phantasie im Leben eines Menschen
weite Horizonte 6ffnen. Bildhaftes und konzeptionelles Denken spielen eine wichtige Rolle bei
der Entstehung innerer Bilder und damit von Gottesbildern vom Sauglingsalter an. Aber auch
das Visuelle ist von entscheidender Bedeutung, denn die visuelle Sprache kann Kenntnisse
besser verbreiten als jedes andere Kommunikationsmittel. Der Mensch ist in der Lage, sein
gelebtes und erfahrenes, aber unvollstindiges Wissen iiber Gott zu systematisieren und sich ein
eigenes inneres Bild von Gott zu schaffen. Dieses Bild nimmt er dann in seine Personlichkeit
auf, was sein Leben je nach Art dieses inneren Bildes stark in positiver oder negativer Richtung
beeinflussen kann.

Das innere Bild, und damit das Gottesbild, ist bereits in der Spiritualitit des Menschen
verwurzelt, weil in dessen Zentrum Gott selbst steht. Spiritualitdt ist jedoch nicht nur im
Erwachsenenalter vorhanden, sondern auch in der Kindheit in Gedanken an Gott. Das zeigen
die Forschungen von Robert Coles* und Anna-Katharina Szagun®, die zur kindlichen
Spiritualitit Folgendes feststellten: Kinder konnen ihre Gefiihle und Gedanken in Bildern
ausdriicken, bevor sie Begriffe verwenden, sie konnen leicht widerspriichliche Elemente
darstellen, die symbolische Kodierung verleiht ihnen auch Offenheit, und sie formulieren
aktuelle Dialoge visueller Formen im Hinblick auf die Vergangenheit. Die Entwicklung des
Gottesbildes lésst sich in drei Stufen gliedern: Erstens die anthropomorphe Darstellung Gottes
in der Kindheit, zweitens die mogliche Transformation des Gottesbildes in der Adoleszenz und
schlieBlich die symbolische Darstellung Gottes im Erwachsenenalter. Nicht umsonst spricht
Frielingsdorf® von lebensbedrohenden und lebensheilenden Gottesbildern, die die
Personlichkeitsentwicklung stark beeinflussen konnen. Bei der Traumaverarbeitung spielen

diese Bilder eine besonders wichtige Rolle, da sie den Verarbeitungsprozess erleichtern oder

4 CoLES (1990): Wird Gott naB, wenn es regnet? Die religiose Bilderwelt der Kinder.
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einer Langzeitsudie. In: QUALBRINK — PITHAN — WISCHER (HG.): Geschlechter bilden: Perspektiven fiir einen
genderbewussten Religionsunterricht, 2011. pp. 158-177.
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auch verzogern konnen. Denn in dem Moment, in dem Gott fiir einen Menschen keine
befreiende Erfahrung mehr ist, wird er zu einem falschen Gott, der das Leben eines Menschen
belasten kann. Dann wird die Erfahrung der lebensspendenden Kraft Gottes, die einen in ein
neues Leben hineinheben oder bewegen kdnnte, nicht erlebt.

Unter den Faktoren, die die Bildung von Gottesbildern beeinflussen, spielen vor allem
die Beteiligten im familiiren Umfeld — Eltern, Geschwister, Grof3eltern — eine herausragende
Rolle, gefolgt von neuen Bezugspersonen, die im sekundiren Sozialisationsumfeld eingefiihrt
werden. Aber nicht nur die Menschen in der Umgebung, sondern auch die religiose Praxis, das
erworbene Wissen und das Selbstwertgefiihl tragen zur Bildung des Gottesbildes bei.

Von all diesen Faktoren ist die Familie das entscheidende Medium, das in der antiken
Gesellschaft eine herausragende Rolle gespielt hat und eine Art Schutznetz darstellte. Dieses
schiitzende Netz erfiillte nicht nur eine soziale, wirtschaftliche und kulturelle Funktion, sondern
diente auch als religioser und spiritueller Rahmen fiir den Einzelnen. Die in der Gemeinschaft
erlebten Erfahrungen und Geschichten wurden von Generation zu Generation weitergegeben,
wodurch auch eine Beziehung zu Gott begriindet wurde. Die Familie eroffnet somit einen
Lernraum fiir das Individuum, in dem die iiberlieferten Normen vor allem implizit erlernt
werden und ein Leben lang wirken.

In der Familie war das Familienoberhaupt, der Vater, eine der dominantesten Figuren
der patriarchalischen Gesellschaft. Die viterliche Autoritét schlieft das Recht ein, zu strafen
und zu tdten, was ihn zu einem perfekten Autokraten werden ldsst. Spater hat die Kirche das
partriarchalische Familiensystem der Antike tibernommen, und in den Katechismen wurden die
Eltern zu Stellvertretern Gottes, die es zu respektieren gilt. Dies wirft jedoch ein besonders
schlechtes Licht auf die Beziehung zwischen Vater und Gott, da die Kinder ihre Beziehung zum
Vater auf Gott projizieren konnen, wodurch das Vatersymbol unmoglich wird. Aber erst im
Licht Jesu macht es Sinn, Gott als Vater neu zu denken, denn nur so konnen wir uns ein klares
Bild von Gott dem Vater verschaffen. Dann kann das Haus des Vaters zu einem Ort der
Geborgenheit und der Zufriedenheit werden, weil der Vater zu einer Person wird, die fiihrt und
den Weg zeigt. So kann aus dem strengen und strafenden Gott ein liebender Gott werden, der
sich in Jesus zu den Menschen hinunterbeugt.

Der Ort der Gotteskommunikation findet in der Familie und innerhalb der Familie im
Beziehungsgeschehen statt. Die Vorstellungen Gottes werden durch die religiose Sozialisierung
— Rituale, religiose Handlungen: Gebet, Segen —, geprégt, die auch fiir die Entwicklung der
Personlichkeit eine Rolle spielen. Hier reiht sich Nipkows Behauptung ein, das

Erwachsenwerden mit Gott fange in der Kindheit an.



Im Erwachsenenalter kommt es darauf an, sich mit den in der Familie {iberlieferten
Gottesbildern auseinanderzusetzen, damit der christliche Glaube nicht zu einem magischen
Aberglauben wird und falsche Grundhaltungen und Gottesbilder damit nicht unbewusst und
unreflektiert an die nichste Generation weitergegeben werden.

In Bezug auf Gottesbilder kann die Rolle der Heiligen Schrift nicht genug betont
werden. Die Bibel definiert nicht Gott selbst, sondern offenbart das Gottesbild des Menschen.
Sie kann daher als Spiegel dienen, um das eigene Gottesbild zu entdecken, unter der
Voraussetzung, dass man sie nicht einseitig interpretiert.

Erziehung als eine der entscheidendsten Handlungen im Leben des Menschen hat auch
Einfluss auf die Entstehung und Formung des Gottesbildes des Menschen. Als Erzieher ist der
Mensch der wichtigste Vertreter christlicher Erziehung und zugleich dessen Vermittler. Eine
Personlichkeit, die wahrheitsfahig ist, enthdlt auch ein spezifisches Gottesbild, das auf
natiirliche Weise und unbewusst weitergegeben wird. Der erziehende Mensch muss sich daher
des Werkes Gottes bewusst sein, um ein Medium zur Vermittlung der Liebe zu werden.
Erziehung in der Nachfolge Christi ist eine Erziehung, die darauf ausgerichtet ist, das Bild der
Person, das sie erkannt hat, zu entwickeln.

Christliche Personlichkeiten wie Tillich, Calvin, Barth konnen dem Menschen ein Vorbild
sein, weil sie es verstanden haben, immer wieder innezuhalten und, zuriickkehrend zur Quelle
— Gott —, ihr Leben zu reflektieren und so ihre Theologie nicht nur zu schreiben, sondern auch
zu leben.

Im Hinblick auf die Religionspadagogik ist das Kind nicht nur ein Geschenk, sondern auch
eine Aufgabe im Handeln der Kirche. SchlieBlich ist Gotteskommunikation ein dynamisches,
dialogisches Beziehungsgeschehen, das Teil der Lehrer-Schiiler-Beziehung ist. Gott hat den
Menschen so geschaffen, dass er nur durch Beziehungen leben und wachsen kann, und deshalb
ist Heilung nichts anderes als die Wiederherstellung der Beziehungsféhigkeit des Menschen. In
den meisten Fillen wollen die Kinder und Jugendlichen also keine konkreten Antworten,
sondern sie wollen eine Beziehung, in der sie angenommen und geliebt werden, so dass sie
daran wachsen konnen. Der Religionsunterricht ist daher nichts anderes als eine Gelegenheit,

ein gesundes, lebensbejahendes Gottesbild zu fordern, zu gestalten und anzubieten.
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4. Thesis der Dissertation

(1) Die christliche theologische Anthropologie betont die Tatsache, dass das Axiom, dass
die Erkenntnis Gottes und die Erkenntnis des Selbst sich gegenseitig bedingen, auch fiir
die Beschiftigung mit Gottesbildern gilt. Daher kann man von einem Gottesbild nur im

Bewusstsein der Gegenseitigkeit dieser beiden sprechen.

(2) Der Mensch formuliert unbewusst Bilder von Gott, aber diese Bilder sind niemals
addquat und konnen niemals die ganze Wirklichkeit umfassen, da sie Abbilder einer
vollig anderen Wirklichkeit sind. Die Bilder von Gott sind also immer immanent,
wihrend Gott transzendent bleibt. Das Sprechen iiber Gott ist jedoch ohne Gottesbilder
nicht moglich, denn nur durch sie ist es moglich, Gott in die Welt der Sprechenden zu

bringen.

(3) Die Personlichkeit ist ein komplexes System, in dem das Gottesbild des Einzelnen ein
integraler Bestandteil ist und eine Rolle fiir das besondere Denken des Individuums,

seine Weltsicht und sein Verhalten spielt.

(4) Das Gottesbild ist wie das Bild des Selbst eine lebendige und sich dynamisch
verdndernde Reprisentation, die der Mensch stdndig neu gestalten und verdndern kann.
In der Erfahrung der Spiritualitit kann die personliche Beziehung zwischen Gott und

dem Menschen und damit sein Gottesbild gestérkt und umgestaltet werden.

(5) Der primére Ort der Gotteskommunikation ist in der Familie, wo die Beziehung zu Gott
erlebt und erfahren wird. Die Gottesbeziehung ist also eine gemeinschaftliche

Erfahrung, die spéter zur Grundlage fiir die Entwicklung des Gottesglaubens wird.

(6) In der christlichen Erziehung und damit auch im Religionsunterricht stehen die
authentische Personlichkeit des Erziehers und sein eigenes Gottesbild im Mittelpunkt,
das den Schiilern als Reprisentant von Werten, als Lebensvorbild und als Vermittler

von annehmender und verzeihender Liebe dient.
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(7) Der Religionsunterricht sollte fiir die Jugendlichen einen Ort und eine Gelegenheit
bieten, einem personlichen, lebensbejahenden und ermutigenden Gott als
Gesprichspartner zu begegnen. Dann wird der Religionsunterricht im kirchlichen

Dienst zu einer Chance, ein gesundes Gottesbild anzubieten.
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